M A RI1 OL O G1 A



POR UNA COMISION INTERNACIONAL DE
ESPECIALISTAS BA JO LA PRESIDENCIA DE

J. B. CAROL, O. F. M.

TRADUCCION DE

MARIA ANGELES G. CAREAGA

PROLOGO SOBRE LA MARIOLOGIA EN EL CONCILIO VATICANO IT POR -

NARCISO GARCIA GARCES, C. M. F.

PRESIDENTE DE LA SOCIEDAD MARIOLOGICA ESPAROLA

BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS
MADRID . MCMLXIV



INDICE GENERAL

La verdad teoldgica mariana, por Narciso Garcfa Garcés, C. M. F.. .

MARITIOLOGTIA

Prologo, . .o.ooiiian e e

FUENTES E [HISTORIA DE LA MARIOLOGIA

Introduccion al tomo I....... .. . .. . ... . . . . ... i

Marfa en el magisterio de la Iglesia, por Eamon R. Carroll, Q. Carm.,

I. Madrede Dios.. ...t it

II. Siempre virgen .. ... iiiieeiiii i,
III. Llenadegracia.......... ... .. .0t
IV. Immaculada...... ... ... .. . . i
V. Asuncién de Marfaaloscielos........................
VI. Mediadora conel Mediador.. . .......................
VII. Madreespiritual.................. ... ... ... . ...
VI, Reina.. ...t et
l:,pﬂogo .....................................................

Introduccién: ¢Y la madre de Jests estaba allfe. . ....... .. ... .

I. Marfaenlasprofecias.................. ... ... ..........
II. FiguasdeMarfa.. ...... ... .. ... ... . .. ... ..

ConclusION ... vt e e e

Maria en el Nuevo Testarento, por Michael J. Gruenthaner, S. I....

Padresde Maria. ... ... ... . . i
e Ve e ¢ A U
Esponsales. .. ... ..o
La anunciacionm . .« .o oottt
La visitacién.......... e
Ladudade José. ...t i e
Belén. .. .o e e
La presentacién en el templo v purificacién...................
Los Magos. ... cvoiinn i
Lahuidaa Egipto......... .. ... ... .. .
La vueltaa Nazarct. . ... ...
La v 1da oculta ............................................

Lavidapablica.......... ... .. .. ... .
Marjaal piede lacruz........... . ...

Cricte reatieitaddoy

P’dgs.

X

t9

13
18
21
28
3s
43

53



Maria en la patristica occidental, por Walter L Burghandt, S0 Lo 1
Maric en los cvangelios oooovifos, por Alfred C Rush, G0 350 R

SUOTL D S . . . 15
NacimiIcnto excepeiond: v prome s a - de s o Ma 15
Virginidad de Maria. . e e « 138
Maternidad divina de .\an ................................ 102
Lamuertede Maria......... ... ... ... ... 165
laasuncténde Maria........... .. ... ... .. ... ... ... 169
Larealezade Maria. ........ . .. o o 174
La intercesionde Maria...................... ... ... L 178
Conclusion. ... ..ot 180
Maria en las liturgias orientales, por ¢l Rev. Cuthbert Gumbin-

ger, O.F. M. Cap,,S. T.D. ..o 182
Introduccién. ............ i e 182

I. Maria en la liturgia bizantina........................... 184

II. Maria en las liturgias de Alejandria y Etiopia............. 203
III. Maria en la hturgiaantioquena......................... 213
IV. Marjaenlaliturgiaarmenia... ... ... ... ... ... .... 223

V. Mariaenlaliturgiacaldea......... ... ... ... . ... .. 229

Maria en la liturgia occidental, por Simeén Daly, O.S. B. .......... 234

ntroduccidn. . ..o 234
"La liturgia en relaciéncon lafe............................. 235
La maternidad divina......... ... 237
Santidad. . ..... ... e 243
Virgintddad. . ... ..o e 248
Laasuncion. ..........imnn i e 249
Larealeza........ ... . . .. 253
MediaClOn. ..ot 255
Culto marianocngeneral.. ... ... . L 258
Fiesta de la Purificacion. . ... ... ... . . 259
Fiesta de Jos Sicte Dolores. .. ... i 260
La VISItacion. .. ... ... e 261
El Santo Nombre de Marla. ... .. .. . ... ... .. ... .. ..... 261
Fiesta de la Presentacidn. ... o .0 2h2
OfICIO PATVO. oot e e e 263
Antifonas marianas. . ... .. e 204
Hisioria de la mariologia en la Edad Media v en o, Lempos modernos,

por George W, Shea, .71 Do oo 207
I. Mariologla medieval (s.xmal xvrb ..o oL 270

. Mariologfa moderna (soxvral xix). .. . . .. . .. ... .. 201
HI. Mariologfa contemporinea (1854-195.4) ... ... .. 200

Inmaculada concepcion de Maria, por Aidan Care, O BN Conv,,
S DL,y Germaln Williams, O 10 M. Conv,, S0 )L 307

Declaracion del privilegio. ..o 00 oo 307
Certezadelprivilegio. 0o e
Adversarios de estadoctrina. ... . Lo L 1z
La bula elnetfabibis Deusa. ..o o000 0o o0 3z
Argumento de Sagrada Ilscritura. .. ... ... oo 34

Argumentode la Tradicidn.................. ... . oivenen . 322



Argumento teoldgico. .. ..
Posicién de la Santisima Virgen con relacion a ! la ley del pecado

original. .o oo
Marifa, libre de la concupiscencia. .. ool
Maria cn relacion con el estado de Justicia origmal. .. ...o .. L.

Inmunidad de pecando actual en Muaria, por Salvatore Bonano, C. N F.

Definicion de términos. . ... oot i e e e e
ForLOreS. « oo i et et e et e e e
El magistertode laIglesia......... ... .. ... ... ... ... o
Pruebade Escritura. .. ... ... . i e
TradiCIOn. . v o v et e e e
Pruebas teolégicas. .. ... oottt e e
Libre de toda imperfeccién............c it

El santo nombre de Maria, por Richard I\ugelman, C.P,S T L.

La forma del nombrede Maria.................... ... .. ...
Etimologia de! nombre de Marfa. .. ... ... ... ... ... .......
Los cuatro primeros S1glos. ... oot e
De San Jerénimo alsigloXvr......... ... . ... ... e
Epoca moderna. Siglos xv1 y siguientes. ... ...................

Tomo 11 _
TEOLOGIA MARIANA

Introduccién al tomo I1............... Ce e

Estructura cientifica de la mariologia, por Cyril Vollert, S. 1,S. T.D.
I. ¢Esla'mariologfa unacienciar. .........................

1. Estructura interna del tratado..........................

INl. Relacién de la mariologia con el resto de la teologfa. . ... ..

[. Naturaleza del principio teolbgico. . ...
H. ¢Cuil es el principio fundamental de la mariologfaZ. . ... ..

Maria en el pensamiento de los Padres orientales, por Walter J. Burg-

hardt, S L, S T . D

»t

Lo lapueva Eva. oo
L Virginidad perpetua. ... e
I, Maternidad de Marfa. . . .. [, e
IV, Suntidad de Nucestra Senora. . ..o ie .
Vo Mucrte v asuncion. ..o

La predestinacion de Nue.tra Seiora, por John 17, Bonnefoy, O, 1. M.,
ST D,

Lo Principales sistemas teoldgicos acerca del plan divino de la

CRCRCION . o o e et et e e e

[ Orden de las predestinaciones. ..o 0o

N Conclusiones. ..o

Matemidad divina de Maria, por Gerald van Ackeren, S. L., 8. T. D.
L.l hecho de la maternidad divina. .. .............. o

386

392

393

400
402
403
415
425
431

43t
438

4K
488
499
514
521
538

545

549
55+
503

570

L5571



II. Laesencia de la maternidad dwvima. ..o oo oL
II. ILa maternidad de Marfa v los demas privilegios. . ... ... ..

La viveinidad perpetua do Lo Madre de Dios, por Philip . Donnelly, S0 1.,
ST D, o

I. Tesumonios de la Sagrada Escritura sobre la virginidad de

1I. La virginidad de Maria en la tradicidn patristica...........
Plenitud de gracia, por Frank P. Calkirs, O.S. M,,S. T.D.........

I. Plenitudinicial.......... ... .. ... .. .. .. e
II. Crecimiento de la gracia en Marfa. .................. ..
Iil. La plenitud de graciaen Maria.........................

La ciencia de Nuestra Seriora, por Francis J. Connell, C. §8. R.,
S. T.D., LL. DL e e

I. Cienciabeatifica.......... ... ... .. i ..

II. Clencia Infusa. ....cooiviiiiit i it ieeaaeannn

III. Cienciaadquirida.............. ...t
IV. Lacienciade Marfaenelcielo......................

Maternidad espiritual de Maria, por Wenceslao Sebastian, O. F. M

I. Naturaleza de la maternidad espiritual de Marfa...........
II. Evidencia teolégica.............ciiiiiiiiniinnnnnnenn.n

Corredencién de Nuestra Seriora, por Juniper B. Carol, O. F. M.,

I.  El magisterio ordinario sobre la corredencién de Marfa. . ..

II. Argumento de Sagrada Escritura........................
III. Ensefanzasdela Tradicién......................... .
IV. Naturaleza y modalidades de la corredencién de Marfa.

V. Dificuitadesy soluciones. ..................cvvenunnn.
ConCIUSION .« o\ ettt et e e

Maria, dlspensadora de todas las gracics, por Armand J. Robi-

1. El hecho de la misién de Marfa como dispensadora de todas

las gracias. ...... e
1I. Naturaleza del oficto de Marfa como dispensadora de todas
Jas graciaB. ... e
ConclusiOn. . ...

La muerte y asuncidén corporal de Muria, por Lawrence P. Everett,

C.SS. R, S T . D e

Signihicado y alcance de la definicion. .. .. ... Lo oLl
1. El movitoiento asuncionista. ... ..o i
H. La doctrina del magisterio universal y ordinario...........

HI.  Indicios de esta creencia que pucden encentrarse on testi-

MODIOK ANUGUOS. <. o ov ettt ittt e e e

Realeza universal de Maria, por Fermin M, Schmidt, O, 1. ML Cap,,
S, T D e
Elconceptode Reyyde Reima. ... oo

Cristo Rey. . ... i
Marfa Retna. . ... . . o e

592

616

01Q

620
653
684
685
689
698

700
701

704
708

709

711

711
726

760
764
769
774
789
795
803

803

807

830
835

838
%38
840
848

450

467 |

463
869
870



Reinode CristoydeMarfa.............o i oo, 871
[. FEl magisterio de la Iglesia y la recaleza dc Maria........ ... 874
II. l.aSagrada Lscritura v la realeza de Marfa. ... ... ... f92
IIl. La Tradicién v la realeza de Marfa............. ... ... .. 897
[V. Naturaleza v extensién de la realeza de Maria. . ... ... .. 912
ConEIUSION . v o e 917
APSNAICE . .ot e 917
Maria y la Iglesia, por Cyril Vollert, 8. I.,5. T.D. ............... 921
I. Fundamentode laanalogia........................ ..... 925
II. Planteamiento de laanalogfa............................ 929
Conclusion. .. .. ... s 964
Apéndices :

I. La Bienaventurada Virgen Marfa, Madre de la Iglesia. .... ¢68

II. La Bienaventurada Virgen Marfa, Madre de Dios, en el mis-
teriode Cristoydelalglesia. .......................... 978

Indice de autores.. ... ... .. ... i i i 987



LA VLIRUALD I LULUOGLIGA MANLANY A

PRESENTANDO UNA OBRA QUE XNO NECESITA PRESENTACION

Agitado por las prisas y distraido en multiples tareas con-
ciliares, recibo en la Ciudad Eterna una carta del director de
la BAC. La leo apresuradamente. Al terminar la lectura, se
me han grabado tres palabras: P. Carol, Teresianas, la Virgen
en el concilio. De prisa también, doy mi conformidad. Cuando
quise reflexionar, el compromiso estaba contraido. Y no me
arrepiento.

Han pasado veinticinco afios. Con el P. Carol nos reunia-
mos en el grande colegio franciscano de Roma los PP. Roschi-
ni, Striter y el que suscribe. Planedbamos por la glona de la
Virgen. Pronto vino la segunda guerra mundial, que nos dis-
persé a todos: el P. Roschini siguid con su recién fundada
Marianum y sus libros de divulgacién. El P. Striater supo ro-
dearse de colaboradores que en Alemania publicaron los tres
volimenes de Katholische Marienkunde (Maria en la revela-
cién, en la teologia, en la vida cristiana), io mejor, clertamente,
publicado sobre la Virgen en Centroeuropa. El P. Carol vol-
vi6 a Estados Unidos, donde brillé pronto como campedn de
la corredencién mariana, fue alma de la Sociedad Mariolégica
Americana y del anuario Marian Studies desde su principio,
y galvanizé el equipo a quien se debe la Mariology que hoy
aparece en castellano.

De mi mismo serfa inmodestia y fatuidad decir una pala-
bra, porque, mis que causa, he sido ocasién de que se hiciera
algo. Si pienso en la Sociedad de Mariologia (con sus 25 volua-
menes de Estudios Marianos), en la revista Ephemerides Mario-
logicae (que estd en su afio 14) y en varias obritas propias, pa-
san de cuarenta los tomos llevados a la imprenta. Y, la verdad,
es grato y es conmovedor volver con el recuerdo a la celda
del P, Carol, alli en el Antonianum de Roma.

’¢‘Y las ‘Teresianas, que han traducido esta pequena enciclo-
p.cdla mariana? Otra serie de recuerdos gratisimos: de su in-
signe fundadora, la Srta. Segovia, que de palabra y por escrito
Supo grabar el marianismo en sus hijas como nota esencial y
distintiva de la [nstitucién; de su directora general, la Srta. Car-
men Sdnchez Beato, la dnica firma femenina que figura en el
anuario de la Sociedad Mariolégica Espaiiola; de las conferen-
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clas maranas tenidas en su casa central. en las casas de for-
macton de Madnd. de Los Negrales, de Méjico.

Me complace colaborar de algin modo a la obra del P Ca-
rol, que se publica ahera en espanol, traducida por la BAC;
v me obliga a ello la invitacion que me hacen las Teresianas.
Pero, sobre todo, me fuerza el mismo tema: «La Santisima Vir-
gen en el concilio».

No se trata de un capitulo doctrinal. Tampoco de un co-
mentario al capitulo sobre la Virgen, recién aprobado por el
concilio. Todo eso tendré su lugar, creo que pronto, en otras
publicaciones de la BAC.

Escribiré, pues, algo de crénica, como quien dice; pero sin
cefiirme a lo meramente anecdético y superficial: que si
Juan XXIII va peregrino a Loreto para impetrar la asistencia
de la Virgen sobre la magna asamblea; que si los Padres se
dirigen desde el palacio a la basilica cantando el Ave, maris
Stella ; que si las sesiones todas se celebran presididas por mag-
nifico tapiz, suspendido en la parte delantera del baldaquino
de Bernini, en que se representa la coronacién de la Virgen
por su divino Hyjo... Todo eso seria interesante y curioso; pero
lo han contado ya los periodistas. Quiero hacer algc de créni-
ca; pero algo mas seria, mas orientadora, mas trascendental.

En las paginas que siguen van a desfilar muchos nombres
de maestros, escritores, autoridades, prelados, y nos interesa
declarar nuestra actitud y sentimientos para con todos ellos
sin distincion. Para con sus personas guardamos sincero afecto
humano y caridad cristiana; para su representacién y dignidad,
toda la consideracién y reverencia que a cada una corresponda;
para sus ensefianzas y actitudes doctrinales, el natural respeto
junto con la franqueza y libertad para sefalar lo que en acti-
tudes y enseflanzas creamos equivocado y menos conforme
con el respeto debido al recto sentir cristiano y al magisterio
pontificio.

I. LA VIRGEN EN EL PRECONCILIO

El tema mariano estaba en el ambiente, como podian estarlo
los grandes movimientos litargico, ecumenista, de apostolado
seglar, o cualquier otro de los que la Iglesia habria de ocupar-
se reunida en concilio, es decir, al tomar conciencia de las co-
rrientes que en su seno provoca el Espiritu de verdad.

Podriamos decir mds: ese movimiento mariano, por mis de
un titulo, revestia condiciones singularisimas: era mds antiguo
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que ninguno de los antes mencionados; y mds que ninguno
debia su nacimiento v desarrollo a repetidas intervenciones pon-
tificias.

Por eso, apenas se anuncié el concilio, llegaron a Roma
mas de seiscientas peticiones de que se hablase de la Virgen;
y mis de quinientas pedian que se declarase como doctrina
catolica la misién o caracter social de la Virgen y su mediacién
universal.

Seria grato, seria util extendernos aqui hablando de avan-
ces de esquemas para la correspondiente constitucién dogma-
tica, de criterios con que la misma deberia redactarse, etc., etc.
Pero iriamos demasiado lejos.

En cambio, a los lectores tal vez interese mas alguna idea
sobre la amplitud del movimiento mariano antedicho, cuya con-
sideracién y alcance no podrian pasar inadvertidos.

Pensemos que en el siglo x1x se fundaron cerca de treinta
congregaciones religiosas de varones bajo el nombre y el es-
tandarte de la Virgen. El numero de esos religiosos, en 1962,
no bajaba de 61.000, consagrados todos ellos a extender la de-
vocién y glorias de la Virgen como medio de apostolado.

Las congregaciones de religiosas algunos las elevan hasta
700, en las cuales cerca de 250.000 enfermeras, misioneras,
profesoras, etc., estin consagradas a la Sefiora y a propagar su
amor para llevar a Cristo las almas 1.

Pensemos que las apariciones de la Virgen reconocidas y
aprobadas por la Iglesia, a partir de 1830, con la Medalla Mi-
lagrosa, han sido como las grandes llainadas de Dios, que quie-
re salvar al mundo valiéndose de su Madre, como por ella se
nos dio en la Encarnacién.

Pensemos especialmente que, como ya hemos insinuado, en
en el altimo siglo han sido los papas no sélo espectadores com-
placidos, sino decididos fautores del movimiento doctrinal y
devocional marianc, y nos persuadiremos que ¢l concilio no
podia soslayar el tema de la Virgen.

Ahora bien: el hecho de haber sido promovido por los pa-
pas daba seguridad y fortaleza en su posicién a los que rinden
obsequio al magisterio ordinario; pero eso mismo predisponia
en contra a quienes son menos sensibles a ese magisterio y
piensan mis en la dificultad que los ortodoxos y protestantes
experimentan ante el sucesor de Pedro.

Hubo algo més que imponia el tema, y es que, por influjos
ecumenistas mal entendidos, algunos catolicos pusieron en

U lay rendidad, enusas y uprecineidn teoldgion del movimiento marluno véan-

:l\len IAHMMA. S. L, Marla en el Hempo aclual de la Tgleala (Zurogoza 1904)
d pull-47.
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tela de juicio o negaron verdades tan vividas por el pueblo
cristiano como la perfecta virginidad de Nuestra Senora, el co-
nocimicnto de la maternidad que el dngel Gabriel le proponia
v, por ende, la checacia salvadora de su consentimiento v su
papel de Madre v Medianera de la Iglesia.

Aires de fronda

Desde hacia, pues, varios afios, soplaban ya aires de fron-
da. Se dio cuenta de ello Pio XII y, queniendo orientar a to-
dos, ademas de sus inmortales enciclicas y constituciones so-
bre el Cuerpo mistico de Cristo, sobre la Asuncién o.la Rea-
leza de Maria, junto con sus alocuciones y mensajes radiof6-
nicos— ¢quién no recuerda algunos tan significativos y valio-
sos como los dingidos a Portugal (1942), a Espaiia (12 de oc-
tubre de 1954)?—, aparte de todo eso, un dia quiso seiialar el
recto camino medio que debian seguir los teélogos al hablar
de la Virgen, y a ellos se dirigi6 en particular. No pudo bajar
el gren pontifice al auditorium pianum de la via della Concilia-
zione; pero, reunidos silenciosamente en el magnifico salén,
pudimos todos oirle cuando, datg opera—como decimos con
frase latina—, muy a sabiendas y. de propésita, como maestro,
indicaba el método o camino para pensar y escribir rectamente
de la Virgen Nuestra Sefora:

Se aparta en absoluto de la verdad quien piensa que pueden expli-
carse o definirse rectamente la dignidad y excelencia de la Bien-
aventurada Virgen a base de solas las- Escrituras; se equivoca de
medio a 'medio quicn juzgue que las mismas Escrituras pueden in-
terpretarse debidamente sin atender a la tradicién catélica y al ma-
gisterio... Observadas exactamente esas normas..., la teologla ma-
riana avanzard por ¢} camino medio, guardandose de toda falsa exa-
geracién de la verdad y deponiendo el vano temor de los que creen
atribuir a la Virgen mas de lo justo.y andan repitiendo que, hon-
rando ¢ invocando a Ja Virgen, se quita al Hijo algo del honor y
conhianza que a Ll solo son debidos. Is cierto—continuaba el papa—
que cuanto tiene la Virgen lo debe a jesucristo, y, por eso mismo,
admirando y celebrando a2 Marfa, admiramos y celebramos la divi-
nidad, el amor y el poder de su Hijo y Redentor, Jesucristo; pero,
por lo demis, son tantas las gracias que el Hijo ha concedido a la
Madre, que superan inmenssmente los dones y gracias de todos los
hombres y dngeles, de sucrte que no puede darse nunca dignidad
que exceda o iguale a la divina maternidad 2.

Lo repetimos: el impulso y desarrollo mariolégico se deben
al magisterio de los papas del altimo siglo. Magisterio tan
abundante, que al citado P. Marin le han bastado 161 péginas
para compilar todas las ensefianzas de papas y concilios desde

o Inter comphlitres, 24 oct. 1954; 1, ManiN, Documentos marianos p.830 n. 918,
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el principio de la Iglesia hasta 1846; v ha nccesitado 688 para
recoger las emanadas desde esa fecha hasta 1954, Y magisterio
tan avanzado, que no recuerdo maridlogo moderne alguno que
hava pasado la raya, es decir, no sdlo las normas, sino tampo-
co las afirmaciones expresas de Pio XII.

Origenes de la division

De los tiempos de Pio IX arranca el resurgir de la mariolo-
gia. Y subrayo la palabra resurgir, porque, digase lo que se
quiera, cuanto han dicho en nuestros dias los tedlogos mas
avanzados estaba dicho por grandes figuras de nuestros clési-
cos de los siglos xvi-xvir; si algunas explicitaciones parecen
nuevas, son debidas a los papas, en particular a Pio XII.

Y en la misma época de Pio IX 3 comenzé también el mo-
vimiento ecumenista, que en nuestros dias alcanza una fuerza
notable, con sus aciertos y sus frutos previsibles; pero también
con sus riesgos, si desconoce medida y vallas en los métodos.

Por razones obvias, hasta hace poco tiempo en Espaiia e
Iberoamérica no sentiamos el ecumenismo y su necesidad con
Ja urgencia con que era sentido por muchos de los que viven
entre cristianos separados de la Unica verdadera Iglesia de
Cristo. ‘

Todavia mas: para los orientales ortodoxos y para los pro-
testantes, el obsticulo mayor y la mayor dificultad para su
acercamiento a Koma es la figura del papa con su jurisdiccion
univérsal inmediata y con la infalibilidad ex sese, como dijo
el Vaticano 1, es decir, propia y personal y no dependiente
del concilio, para entendernos ficilmente.

Para mayor abundamiento, se ha dado el caso de que, efec-
tivamente, por si y fuera de concilio, Pio IX y Pio XII han
definido los dogmas de la Concepcién Inmaculada y de la Asun-
cién de Ja Virgen er cuerpo y alma al cielo; dogmas que hoy
debe abrazar quien desec contarse como miembro de la Igle-
sia catélica. Y nace, por desgracia, la frase tan manida como
falsa: la Virgen es un obsticulo a la unién, la Virgen divide a
los cristianos 4.

‘No, la Virgen no divide; la Madre no destruye jamis la
fraternidad de sus hijos. La Virgen no figuraba ciertamente
entre los motivos o pretextos que impulsaron a los tautores
de la reforma protestante. Separan la infalibilidad pontificia y

' Véanse lox tres primerns docamentos de i colecclon Unitd Cristiona ¢

movimento cermenteo, de C. Bovienr y D, Binecer (Roma 106:3).

¢ Qulen rdesee ver In dsednd de esn frase, Sen ol amerlenna W, Mosr, De
:‘g;vtlgl:n/vllmw praesentanda protestantibus: 1Ephemerldes Murlologicne (1964)
~a8a. M
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las verdades que resaltan con sélo contemplar a la Virgen: su
gracia, su intercesion en el ciclo.

La Virgen, insistimos, no divide; perc tenemos ya formado
el slogan perturbador y el ambiente en que se moveridn algunas
actuaciones conciliares.

La idea ecumenista condicionard gran parte del concilio;
pero, de manera singularisima, la actitud frente a los temas
marianos y frente al magisterio universal del Romano Ponti-
fice. Y como quiera que los progresos de la ciencia mariana
han tenido en los papas sus impulsores méximos, la doctrina
sobre la Virgen tenderia a ser rebajada o preterida por motivos
no puramente teolégicos: Nada que pueda exasperar a pro-
testantes y ortodoxos; nada que no conste de modo explicito
en el magisterio solemne; nada ensefiado en enciclicas y docu-
mentos no definitorios, aunque se trate de un magisterio con-
tinuado, repetido, en una linea tradicional clara y ascendente.
Era una actitud.

La otra, en cambio, podria resumirse asi: El espiritu ecu-
ménico y la caridad con los que se hallan fuera de la Iglesia
tienen cabida no en la investigacién de la verdad, no en la
recta formulacién de la verdad descubierta en las fuentes de
la revelacién, sino en la forma y modos (caridad, sinceridad,
amor comprensivo) con que se proponga y se trate de aclarar
la verdad misma.

Por tanto, para redactar la doctrina catélica sobre la Vir-
gen han de valer y han de citarse las ensefianzas del magiste-
rio, como han valido y se han citado en todos los esquemas.

Eran, pues, modos diversos y criterios diferentes que en el
concilio habriar de enfrentarse:

—Ecumenismo a ultranza y prescindencia préactica del ma-
gisterio pontificio.

—Meétodo teoldgico tradicional y empleo normal del ma-
gisterio, norma préxima en la ciencia sagrada.

Con esas orientaciones opuestas veniase escribiendo desde
afios atrds acerca de los adelantos mariolégicos, en particular
de los planteados por las ensefianzas de Pio XII 3. ‘

Pronto salté una distincion hiriente, y se hablé de «mini-
mistas» y ¢maximalistasy. Nada mejor, por desgracia, para en-
cender las pasiones y envenenar los 4nimos. Ya el afio 1958,
centenario de las apariciones de la Virgen, tendrfa lugar en

¢ Como muestrin de ambos mélodos pueden verse, por un Indo, los nuto-
rew nlentines de que habla D, FerNANnvz, Marie g la Iglesia en o moderna
biblingrafia alvmana: Fstudlos Marinnos 18 .33-107; y. por otro, ¢l volumen
Coneluslones mariologieae (Madrid 1962), editado por micimbros de In Soclednd
Marloldglen Espafolkn,
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Lourdes un choque que, en ¢l campo de las 1deas, podria la-
marse violento. Lo ocasiond Koester, que reducia las diferen-
cias a lo que él llamé concepciones cristotipista y eclestotipista.

Creemos que es dificil, tal vez imposible, y siempre peli-
groso, definir en dos palabras esas opuestas concepciones; pero
hemos de intentarlo:

Los eclesiotipistas ponen a Maria del lado de la Iglesia y
frente a Cristo, de quien la Virgen, la primera, recibe la gra-
cia v redencién que salvara a Maria y a todos los hombres.
Por eso, la Virgen, que recibe la salvacidn y la gracia para si
y para todos, es imagen, tipo y, en algun instante, como per-
sonificacién de la Iglesia, que mirard siempre a la Virgen como
prototipo. La Virgen, pues, hablando con propiedad, habri de
llamarse miembro singularisimo de la Iglesia, Cuerpo mistico
de Cristo, pero no corredentora, ni medianera, ni Madre.

Los cristotipistas 6, afirmando ante todo que Maria es re-
dimida por Jesucristo, la ven asociada a su divino Hijo en el
misterio de la redencién, como Eva segunda del segundo Adén;
de manéra que, por disposicién divina y correspondiendo a la
misién ‘que Dios le sefialara, mediante la gracia recibida de
Jests, con su concurso a la encarnacién redentora y asociada
generosamente al sacrificio de Jesus en el Calvario, contribuyé,
a:su'miédo, a la salvacién del género humano y a la formacién
misma de la Iglesia, de la cual no sélo es miembro distinguido,
sino de verdad Madre, y Medianera, y Abogada.

Con esta exposicién, aunque esquematica, podremos enten-
der muchos episodios y forcejeos que acaso se adivinen o en-
trevean en las péginas siguientes 7.

II. LA VIRGEN EN LOS TRABAJOS CONCILIARES

El concilio Vaticano II comenzé bajo el signo mariano.
¢Quién no lo recuerda? En visperas de su apertura, Juan XXIII
acudié devotamente en peregrinaciéon a Loreto para impetrar
las bendiciones del cielo por mediacién de la Sefiora.

El 11 de octubre de 106z, fiesta de la Divina Maternidad,
y cantando, entre otros himnos, las estrofas venerables del Ave,

.. ¢ Notemos W desigunldnd ¢ inconsecnente formaclén de esos neologismos.
Cristotipiamo nos hnbla de Gristo, tipo de Marin. Ecleatwtipismo, en cambio, no
dice que In Iglesie sen tipo de Marin, como parece reclimar ¢l paraiellsmo, sino
fque \ arin es figura y arguetlpo de fn Iglesin,

' Si 86 nos permite in lnmodestng, remltirenios o los feclores n nuestrox es-
tudlos Entendamonon, Orlentuclones desorientadas, Compra la oerdad y no la
vendas, Viejas lecelones con aplicaciones a nuestros diua. Los dos prinieros, en
l'-phgmurldes Mariofogicne 11 (1061) 130-108 y 401-4:36; el tercero, en el vol,2!

8 lstudlos Marinnos p.9-12; y ¢l enartn, en Criterios orientadores en leologia
mariana (suplemento ol vol.2+4 de listudios Marianos), p.59-84.
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maris Stella. entraban procesionalmente en la basilica de San
Pedro los Padres conciliares.

Impaosible seguirlos paso a paso en sus deltberaciones. Nos-
otros tremos como a saltos, sobre la marcha del concilio, para
fyarnos en lo relativo a la Virgen.

Primeros pasos

De la primera etapa conciliar poco habremos' de decir.
Tras la retirada del esquema sobre la revelacion, la etapa de 1962
se consagré casl por entero a la constitucion de la liturgia. En
ésta se introdujo un inciso que el criterio ecumenista dominan-
te en la Comisién doctrinal hubiera ciertamente cercenado:
pero entonces pasd, y, como sabemos, fue promulgado al ter-
minar la segunda etapa, con la aprobacién del concilio y la
firma de Pablo VI. Ese texto, que para siempre indicard un
punto de doctrina catélica, dice asi:

Sancta Ecclesia Beatam Mariam Dei  La Santa Iglesia venera con singular:

Genitricem cum peculiari ainore ve-  amor a la Bienaventurada Virgen Ma-

neratur, quae indissolubili nexu cum  ria, Madre de Dios, qu¢ con lazo in-

Filii sui opere salutari coniungitur...  disoluble estd unida a la obra redento-:
‘ ra de su Hijo...

La teologia declarard el valor y alcance de esa sentencia,
que no podrin ya ser contradichos, aunque a veces, por mo-
tivos ajenos a la verdad catélica, quiera evitarse la expresion.

Las discusiones sobre la liturgia se prolongaron desme-
suradamente. Faltaban pocos dias para terminar la etapa pri-
mera, y alguien propuso que, como el esquema sobre la Igle-
sia se preveia largo y dificil, se abordara antes el estudio sobre
la Virgen, que facilmente podria terminarse.

La idea no prosperd, Al revés: porque, comenzado el estu-
dio de la Iglesia, un Padre moderador, inesperadamente y con-
tra lo que se preveia en los esquemas presentados, anuncid
que en el esquema sobre la Iglesia se hablaria de la Virgen.

La propuesta de adelantar el estudio de la doctrina maria-
na para poderla promulgar el 8 de diciembre de 1962 habia
servido para suscitar una conmocion reveladora de que las co-
rrientes mencionadas mdas arriba habrian también de enfren-’
tarse en el concilio.

Desandemos unos meses o un par de aiios, hasta los orige-
nes del esquema sobre la Virgen.
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Origencs del esquema primitivo

FEl texto que debia recoger y formular la doctrina sobre
la Virgen se elaboré en tres sesiones, celebradas durante los
meses de junio, septiembre y noviembre de 1961, por una
subcomisién de la Comisién doctrinal preparatoria del conci-
lio. De la subcomisién mencionada formaban parte tedlogos
de Italia, Francia, Alemania, Bélgica, Espana, Estados Unidos,
Brasil... Alguien presenté més tarde este texto como obra
exclusiva de un tedlogo cuyas opiniones no se comparten.
Ciertamente no lo fue. En cambio, mds adelante se formaron
bloques por nacionalidades, que al principio no existieron.

El texto figuraba como un capitulo del esquema sobre la
Iglesia; hasta que en otra asamblea de la subcomisién (2-3 de
marzo de 1962) se acordd presentarlo por separado.

Y como esquema particular llegé a la Comisién central, que
con grande mayoria lo aprobé. Con algunos pequeiios reto-
ques, ése fue el texto distribuido el 10 de noviembre de 1962,
en el mismo cuaderno que el esquema De Ecclesia, y del cual no
llegé a ocuparse el concilio en la primera etapa, como antes
dijimos.

En marzo de 1963, no ya la Comisién central preparato-
ria, que habia dejado de existir, sino la Comisién doctrinal del
concilio, como respondiendo a la voz que en la etapa primera
habfa pedido la fusién de los esquemas de la Iglesia y de la
Virgen, acuerda nuevamente que de la Virgen se hable en es-
quema propio, y perfecciona lo referente a-la asociacién de
Marfa con Cristo y al titulo de Medianera. Por cierto que, en
esa ocasion, y propuesta por tres doctores alemanes, se intro-
dujo en el texto una frase tan hermosa como ésta:

(B. Virgo) pro omnibus per Chris-  (La Virgen) unida a Jesucristo, ruega
tum intercedit, ita ut in omnibus  por todos, de suerte que en la dispensa-
gratiis hominibus conferendis adsit  cidn de todas las gracias a los hombres
materna caritas B. Virginis. actua el amor materno de la Virgen,

iCuinto cambiarian luego las cosas en pocos meses! El
22 de abril, Juan XXIII mandaba que se enviase dicho esquema
al estudio de los obispos. Medio afio miés tarde veriamos-lo que
esos estudios daban de si. Ahora salgamos un poco del concilio.

Errarecimiento del ambiente

. Porque al margen de ios pasos oficialmente conciliares, se
dieron muchos en uno y otro campo.

En el mes de febrero (estamos siempre en 1963) se mandé

a los obispos de Francia y a muchisimos otros el estudio de
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Laurentin Le schéma de Becta Maria Virgine, n.5.° de Etudes
et documents.

El mismo mes ¢l episcopado chileno publicaba un nuevo
proyecto de csquema. En ambos documentos aparecen ya cri-
terios que luego se extenderan: ecumenismo; uso exclusivo de
la Biblia; prescindencia del magisterio de los papas; claro mi-
nimismo. -

Aunque algunos abusos o errores particulares no justiiquen
la condenacion de principios vy criterios vélidos, es cierto que en
los ultimos afios (1961-1953) hiciéronse publicos algunos es-
critos y actitudes que favorecian a los que temen peligros y
errores en la devocién a la Virgen y en ensalzar sus glornas.

Mencionaremos tres de esas manifestaciones, fraguadas,
por fortuna, fuera de Espana.

Recuerdo, pues, en primer lugar, el optasculo Marie-Jésus,
Sauveur des hommes, el cual, con sus exageraciones y noveda-
des en el modo de explicar el misterio de la encarnacién y de
la maternidad divina, con la ligereza y osadia en negar la re-
dencién pasiva de la Virgen y en hacer de Jesus y Maria una
causa Gnica de la salvacién del hombre, se buscé una condena-
cién obligada 8.

Hemes de citar otro movimiento descrbitado del cual era
motor y centro un ex religioso francés. Este movimiento tuvo
repercusiones en varias ciudades de Francia y de Espafia. Sus
hojas de propaganda en Madrid, Maria jMater!, Dios-Nos-
otros, La consagracion del «Maria jMater!» y otras, més o me-
nos reservadas, hacian pensar en un verdadero iluminismo que
sugestiond a un grupo de incautos. Ese movimiento exageraba
el papel de la Virgen en la economia de la gracia, cultivando no
sé qué ciega confianza en la eficacia magica de la invocacién
iMarfa, Madre!, verdadero talismin o abracadabra de salva-
cién y vida nueva.

Como nota final que ayude a formarnos un juicio cabal so-
bre el movimiento en cuestién, diremos que la edicién segunda
de la hoja sobre La consagracion del «Maria ,‘Mater.’o se pre-
sentaba con la siguiente licencia para su 1mpresnon' «anen-
cias: San Mateo 17,115,

En Francia también, la publicacién La Verité, desde hace
unos afios, constituye otro ejemplo doloroso y grotesco de un
iluminismo fatal.

Su director, P. Michel Collin (Clémery, par Nomeny-
Meurthe-ct-Moselle-France), como llevado de un amor exa-

* Véuse un resumen en Marla-lesus, homimun Salvalor, por T'r. SIMON A
MaAnia IMmacuraTa (Malnvilliers 1963).
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cerbado a la Iglesia y a la Virgen, ha convertido a La Verité en
portavoz de ese pobre antipapa que se titula Clemente XV, el
cual, a base de revelaciones y hablas celestiales, la emprende
constantemente contra Pablo VI y la Iglesia de Roma con
pretexto de defender a la Virgen y a la Iglesia renovada.

Verdaderamente que con tales defensores pueden perderse
las mejores causas.

Dejemos esas notas desagradables, con las cuales nada tie-
ne que ver ni la devocién del sencillo y devoto pueblo cristiano,
ni mucho menos los escritos de los telogos tradicionales, que,
previendo la lucha inevitable, perfilaron a tiempo sus puntos
de vista o sus posiciones, si asi queremos llamarlas. Aludimos
a dos libros que salieron precisamente para orientar en las
labores conciliares.

El primero, Conclusiones mariologicae (Madrid 1962), en
siete estudios monogréficos, escritos por miembros de la So-
ciedad Mariolégica Espafiola, presenté los criterios y el ma-
terial suficiente para orientar. Reconocemos y lamentamos ld
corta publicidad del velumen, que, seriamente estudiado, por
sf solo podia haber clarificado muchas cuestiones luego deba-
tidas y hubiera bastado parz el triunfo digno de la Madre de
Dios y Reina del universo.

Unos meses més tarde, en el mismo afio 1962, la Pontificia
Academia Mariana Internacional publicaba un grueso volu-
men, De Mariologia et Oecumenismo, sefialando criterios, des-
atando dificultades y demostrando que las objeciones ahora pre-
sentadas no influyeron de ningtin modo cuando se consumé
la ruptura de ortodoxos y protestantes con la Iglesia.

Los que querian modificar el espiritu y direccién del esque-
ma oficial sobre la Virgen, ante todo debfan responder a la
verdad y doctrina de voltimenes como ésos. Pero, desgraciada-
nl\ente, ni en algin congreso ni por escrito hubo didlogo con
ellos.

Volvamos al concilio

Asi anduvieron las cosas desde la Inmaculada de 1962 has-
ta San Miguel de 19063.

En la congregacién general del siguiente dia, 3o de sep-
tiembre, puede decirse que empez6 la polémica sobre la Virgen.

El cardenal Frings, en nombre de los conciliares de Centro-
europa, pide que de la Virgen se hable en el esquema de la
Iglesia. En el mismo sentido hablan varios Padres del grupo
que se alinea tras Alemania.
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Esta posible actitud la habian previsto los consultores del
episcopado cspanol v habian redactado un esquema en el cual
se exponian los oficies v grandezas de la Virgen precisamente
relacionada con la Iglesia; pero, eso si, en sus relaciones ver-
daderas y adecuadas.

En ese sentido hablé serena y autorizadamente el cardenal
Arriba y Castro el dia 3 de octubre: Es preferible hablar de la
Virgen en esquema propio y aparte, porque lo propio y carac-
teristico de Nuestra Sefiora scn sus relaciones del todo anicas
con el Verbo encarnado, relaciones que, por su dignidad y
riqueza, desbordan un tratado de eclesiologia. Si se adopta la
resolucién de incluir el estudio de la Virgen en el tratado de
la Iglesia, es imprescindible consagrarle un capitulo entero (con
preferencia el segundo), conservando el titulo de Madre de la
Iglesia y explicando claramente el papel singularistmo de Ma-
ria en la historia de la salvacién.

Durante todo el mes de octubre se mantuvo un trabajo
oculto, pero intenso, en torno a la cuestién mariana. .

El dia ¢, la Comision doctrinal, que sin embozos habia mos-
trado ya sus preferencias contra lo resuelto antes por las Co-
misiones central v coordinadora, decidié incluir el estudio so-
bre la Virgen en el esquema de la Iglesia. Quizis corrié dema-
stado, por lo que luego sobrevino. ’

- El dia 11 Pablo VI presenta a la Virgen el homenaje del
concilio ¢en el momento en que se dispone a hablar de la Se-
flora, Madre de Ciristo, y, por lo tanto, Madre de Dios y Ma-
dre nuestra» 9.

El 21, el cardenal de Santiago de Chile divulga por Roma
un documento que sintetiza la corriente del esquema chileno
divulgado hacia ocho meses.

El 23 se anuncia la resolucidén de que, oido el parecer de
los Padres, decida el concilio si se habla de la Virgen ¢n el
esquema de la Iglesia o en esquema separado. (Era un cc-
rrectivo a la determinacién del dia 9? En favor de la sentencia
tradicional hablaria el cardenal Santos, arzobispo de Manila;
por la corriente nueva, el de Viena, cardenal Koenig.

El 24 fue aprobado el texto de la constitucién sobre litur-
gia (n.103), a que aludimos anteriormente.

No era dificil predecir el resultado probable de la votacion;
pero, si asf puede decirse, fue aquélla la batalla mis hermosa-
mente reflida, que en su resultado Ilevé una amonestacion muy
seria a los extremismos.

* Véuse AAS 55 (1061) 872-874.
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De recordar algo, lo mejor seria traer los discursos de los
cardenales Santos v Koenig: la teologia, la historia, favorecian
al primero; las corrientes ecumenistas, que en tantas ocasiones
han condicionado la marcha del concilio, favorecieron a Koe-
nig, cuya posicién fue aprobada por un margen de 17 votos
sobre la mitad requerida.

No comentaremos ahora ni la pasién que pusieron por igual
los contendientes de ambos bandos ni las lecciones que del
resultado podian deducirse.

Quisiéramos subrayar (sélo subrayar) lo que se votd el
29 de octubre de 1963 y lo que en aquella votacién entraba
en juego.

El objeto de la votacién se contenia en la pregunta siguien-
te: ;Ven bien los Padres que el esquema de la Virgen, Madre de
la Iglesia, se adapte (o arregle) para hacevlo capitulo VI del
esquema sobre la Iglesia? ‘

No se pregunté a los Padres si el esquema presentado de-
bia rechazarse o anularse; pero fue inmediatamente rechazado
y anulado, para sustituirlo por otro muy diverso en los crite-
rios, en el contenido, en el espiritu.

‘Por eso hicimos notar desde un principio que, si bien de
la Virgen podia hablarse en el tratado de la Iglesia, lo que mo-
via al cambio no era una razén o motivacién estrictamente teo-
l6gica. En otras palabras, no era un punto de doctrina; era una
tonica, una mentalidad.

Llegadas de Maguncia, habian corrido por toda Roma unas
Anotaciones al esquema de la Virgen Maria, Madre de la Iglesia.
Estaban fechadas a 30 de julio de 1963, y eran un ejemplo ti-
pico de minimismo, falto del sentidc teolégico, y ciertamente
escritas en tono muy diverso del empleado por los santos y
los papas al hablar de la Virgen Nuestra Sefiora.

Sin embargo, esas Anotaciones hizolas suyas el episcopado
de lengua alemana, que presents, ademas, doce piginas de ob-
se’rvaciones generales sobre el esquema o particulares sobre cada
ndmero.

- Pues bien: siguiendo paso a paso esos escritos, dos tedlogos
espafioles escribieron unas Respuestas a las objeciones presen-
tadas de aqui y de alld contra la doctrina sobre la Santisima
Virgen 10, que también se difundieron por Roma, sobre todo
en visperas de la famosa votacién.

v ' Nnturnlmente, esos escritos, de nnn y oten parte, cstin eserltos en Jatin,
h on lut!n pueden encontrarse objeciones y respuestus en el opisculo Sancta
Maria, Ecclesive Mater (Madrid 1964),
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Y aducimos la historia de esas cscaramuzas, porque en la
pagina tltima de las respuestas a las dificultades alemanas en-
contramos resumido el pensamiento antes enunciado. Decia-
mos entonces: «Quien sopese atentamente las dificultades ale-
gadas y las respuestas que hemos dado, llegara a esta conclu-
si6n, a saber: que se trata no de un punto particular de doctrina,
sino mds bien de una mentalidad o de un modo general de con-
siderar a la Santisima Virgen.

Y las dos mentalidades son éstas:

—Una tradicional. —Otra descubierta en nuestros dias.

—Otra que pasa por alto las ense-
fianzas de los papas.

—Una que reconoce las ensenanzas
pontificias al hablar de la Virgen.

—Una que por nada quisiera dismi- —Otra con un complejo de pensar

nuir sus grandezas.

—Una que reconoce a Maria como
a verdadera Madre nuestra y de la

siempre que se !a alaba demasiado.

—Otra que hace a la Virgen igual o
semejante a nosotros, como her-

mana mayor de la familia.

—Otra que barruntz peligros en toda
devocién manana.

Iglesia.

—Una que abiertamente fomenta la
devocién a la Sefora.

En esas dos concepciones o mentalidades hemos de con-
siderar todavia dos cosas: la verdadera doctrina sobre la Vir-
gen y el lugar que dicha doctrina ha de ocupar en los esquemas
del concilio.

Para nosotros, jno hay que decirlo!, lo fundamental es la
doctrina misma, fiel a la tradicién y al magisterio. El lugar es
cosa secundaria.

Ahora bien: cuantos propugnan que se hable de la Virgen
en el esquema de la Iglesia, siguen la que hemos llamado men-
talidad nueva. Y como no podemos abrazar esa nueva concep-
cién, desconfiamos grandemente del propésito de hablar de la
Virgen en el capitulo altimo del tratado de la Iglesiar.

Los hechos, por si solos, aclararian pronto muchas cosas.
Leidas ahora, tienen algo de ironfa amarga las palabras de
Congar: ¢l ne s'agissait... de diminuer ni les privileges de la
Mere de Dieu ni I'expression de la croyance catholiques !,

Es claro que nuestras pobres discusiones no aumentan ni
disminuyen lo que la Virgen es, lo que la Virgen representa y
hace; pero la expresion de la creencia catélica puede ser aca-
bada y plena. y puede tumbién quedarse mezquina y alicorta.
Un aflo de lucha tenaz para que a la Virgen se le reconozcan

';‘ Y. M.-J, Conaan, Le Conclle au jour le jour. Deuxitme scssion (Puris 1064)
p.109.
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o se le nieguen los titulos de Medianera, Madre de la Iglesia
y Eva segunda asociada a Jesucristo, parécenos no un sintoma,
sino una prueba contundente.

Continta la pugna

Pero sigamos adelante. Estamos atin en la segunda etapa del
concilio. ‘

No habian pasado sino dos semanas de la famosa votacién,
y el esquema primero, un poco desordenado, si se quiere, pero
denso de doctrina y elaborado con criterio teolégico, lejos de
ser adaptado al esquema de la Iglesia, desaparecié sin dejar
rastro.

Efectivamente, de entre media docena de esquemas presen-
tados: el oficial que debia adaptarse, el chileno, el inglés, el de
Laurentin o francés, el espaiiol, el del P. Dhanis, el aleman 12,
y aun de combinaciones de varios de ellos, salié6 agraciado el
propuesto por el Dr. Philips. Era muy pobre de contenido
doctrinal, pero ciertamente mis a proposito que la mayoria |
para servir de base de discusién. Y comenzaron dos semanas
de actividad febril antes de dispersarnos por la conclusién de
la etapa conciliar.

El 13 de noviembre conocermos el mencionado texto de
Philips. El 14 redactamos los teélogos espaiioles tres piginas
de correcciones y afadiduras con que dar contenido al débil
proyecto.

Y el 15 podemos ofrecer ya el texto de Philips con un poco
de nervio y de valor.

La exposicién cayé en el vacio, y el dia 19 teniamos ya
preparado otro esquema que recogia lo mds aprovechable de
los varios esquemas y usaba el magisterio con prudencia y
sobriedad.

El P. Balic hizo suyo el proyecto y, con retoques insigni-
ficantes, lo propuso, sin obtener mejor resultado.

El 25 de noviembre tuvo lugar una reunién de peritos y
consulteres (seis por cada tendencia) para llegar a un acuerdo.

s posiciones se mostraron irreductibles y creo se ensanché
la zanja divisoria. Levantése acta de aquella reunién, y es uno
de los documentos que valdria la pena dar a conocer.

_ Se echaba encima la clausura de la segunda etapa del con-
alio y urgfa tener un texto que sirviera como de base para
seguir trabajando. Eso movié al P. Balic a redactar otro esque-
ma tomando como base el de Philips, aiadiéndole algunos ele-

'* Con este nombre puede deslgnnrse el exquemn primitive con todas las
correcclones que los ulemones proponian,
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mentos de los esquemas mglés v chileno. Camo reconocio el
autor, cra pro bono pacis y, en clerto sentido, tenia algo de ren-
dicion v. es posible, mucho de prudencia.

Con un poco de cansancio termingd dicha ctapa, en cuyva
clausura oimos, no sin clerta esperanza, las palabras de Pa-
blo VI, que, pensando en problemas que confiaba habrian de
resolverse en la proxima reunidn, decia asi:

Esperamos, finalmente, que el santo concilio dard la mejor solucién
posibie al esquema de la Virgen Santisima; de suerte que unanime-
mente y con suma piedad se reconozca el lugar distinguidisimo con
mucho que corresponde a la Madre de Dios dentro de la Iglesia, de
la cual trata especialmente el concilio: lugar altfsimo después de Cris-
to y a nosotros 2l mas cercano, de modo que podamos condecorarla
con el nombre de Madre de la Iglesia para honor suyo y consuelo
nuestro.

Las palabras del papa eran hermosas y, podemos creerlo,
intencionadas. La Virgen nunca est4 méis préxima a nosotros
que como Madre. Pero eso no basté: posteriormente en el es-
quema se recogerdn las palabras pontificias, pero ‘omitiendo las
.dos ultimas lineas.

Pasan las Navidades, y el 9 de enero de 1964 hay una nueva
redaccion (se la llamara el textus correctus).

En el tiempo a que ahora nos vamos refinendo publici-
ronse dos libros: La question mariale, de R. LAurenTIN (Pa-
ris 1963), y De quaestione mariali in hodierna wvita Ecclesiae
(Romae 1964), de J. A. DE ALDAMA, S. I, en los cuales parecen
cristalizar las mentalidades anteriormente descritas. Libros am-
bos importantes, pero de signo diametralmente opuesto, de los
cuales sélo uno se manifestara, con el tiempo, con el recto
sentir teolégicou, sélo uno conforme con el magisterio, sélo uno
puede conciliarse con la solucién que, cn casos parecidos al
de la conmocién presente, han dado el sentir cristiano de los
fieles y las directrices de la Iglesia.

Ambos libros se escribieron para el concilio. Como para
el concilio se escribié el opusculo Sancta Maria, Ecclesiae Ma-
ter (Madrid 1964), compuesto por miembros de la Sociedad
Marioldgica Espaiola en un afan de servir a nuestros prelados.

Pero volvamos al textus correctus del que veniamos hablan-
do. Tratando siempre de darle mayor riqueza doctrinal, los
te6logos espaiioles mandamos hasta 16 pdginas apretadas de
nuevas redacciones y posibles ailadiduras.

Esas advertencias llegaron a tiempo para influir todavia en
el texto que, a primeros de junio, y presentado en comun por
Philips y Balic, debfa ser discutido por la Comisién doctrinal.
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Desgractadamente. su paso por dicha Comisién no aporto
al esquema de Philips-Balic grandes ventajas, aunque si le
ocasiond mas de un empcobrecimiento.

Sobre este ultimo texto, que oportunamente se habia man-
dado a los obispos, se tuvieron el estudio y las discusiones
conciliares, y él sera como la clave dz cuanto nos falta por de-
cir. Pero esto reclama punto aparte.

| 1. ULTIMOS TRABAJOS Y RESULTADO FINAL

En pleno verano enviése a los Padres el esquema completo
sobre la Iglesia. Una parte se habia discutido ya en 1963. Otra
parte habia de estudiarse por vez primera. Y se preveifa que el
esquema entero votado y aprobado seria el fruto més caracte-
ristico del Vaticano II. -

En dicho esquema habia de formar el capitulo VI el con-
sagrado a la vida religiosa. El VII, completamente nuevo, so-
bre la escatologia (o novisimos), se habia afiadido respondien-
do a un deseo expresado en vida por Juan XXIII. Y el VIII
y altimo era el capitulo sobre la Virgen, propuesto, finalmente,
por !la Comisién doctrinal, como deciamos hace un instante.

En visperas de la tercera etapa se preguntaba uno: ¢(En
qué actitud se definirdn los Padres? ;Entablarin polémica en
torno a la Sefiora? (Preferirin huir del ruido y escdndalo que
entre los fieles podrian ocasionar los debates?

Por lo que pudiera ser, y siempre en servicio de los obis-
pos espaiioles, se les mandaron trece paginas de observaciones,
no puramente negativas, sino sugiriendo cémo debia mejorar-
se el texto en cada caso.

Dichas observaciones, traducidas al latin, se repartieron pro-
fusamente entre centenares de obispos en la Ciudad Eterna
apenas comenzd la tercera etapa.

Porque refleja bastante bien el estado de 4nimo y el juicio
que el texto conciliar se merecia, copio, casi integra, una carta
que los tedlogos espafioles distribuyeron entre nuestros obis-
Pos y los de varias naciones. Estd fechada en Madrid, y dice
asl, después del saludo y presentacion:

Lon tedlogos que suscriben, miembros de la Sociedad Mariol6yica
Espaitola, conscientes de la grave importancia doctrinal y pastoral
que tienen ciertas actitudes minimistas de teélogos extranjeros, se
pernmiten respetuosamente atracr la superior atencién de nuestros
prelados sobre los puntos siguientes en relacién con el capltulo VIII
del esquema De Ecclesia, que se titula De B. M. V. in mysterio Christi
et Ecclesiae.
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Quusiéramos ante todo hacer constar que es lamentable ¢l que la
Comision no se haya atenido al encargo que Ie hizo ¢l concilio en
la votacién del 29 de octubre de 1963, v que. por no haberse atenido
a dicho ¢ncargo. hava talseado el sentido de aquella votacién, antes
de la cual explicé oficialmente uno de los Emimos. Moderadores que
la insercién en el csquema De Ecclesia no significaba ¢n ningiin modo
disminuir Ja doctrina sobre Nuestra Sedora.

En efecto, lo que el concilio votd y lo que encargé a la Comisién fue
que adaptase el esquema De B. M. V. Maire Ecclesiaze de manera
que pudiese entrar como un capitulo del esquema De Ecclesia.

La Comisién no ha adaptado el esquema, sino que ha heche otro
enteramente nuevo.

Ya que lamentablemente se ha hecho asi, es por lo menos necesario
se restablezcan en el texto definitivo, como minimo, estos puntos
esenciales que han quedado omitidos:

1. El ttulo Mater Ecclesiae. Estaba en el titulo mismo del esquema;
ahora se ha suprimido en todo el capitulo.

Esta supresién es grave. Porque ese titulo marnano lo han ensefiado
al pueblo cristiano numerosos Romanos Pontifices, como Benedic-
to X1V, Leén XIIl, Pio X1 y, sobre todo, Juan XXIII {que lo usé
cinco veces en cuatro afios) y Pablo VI (que lo ha usado cuatro veces
en un solo afio de pontificado).

Ese titulo tiene fundamentos teclégicos solidisimos. Tales son el uso
oficial de la Iglesia, que llama a la Virgen a diario Mater Misericor-
diae, es decir, Madre Misericordiosa; las palabras del Redentor en
la cruz dirigidas a San Juan, que representaba a la Iglesia, segun lo
declararon varios Romanos Pontifices; la actividad maternal de Ma-
ria, que, al concebir y llevar en su seno a Jesus, lo llevaba como Ca-
beza del Cuerpo mistico, evidentemente unida a sus miembros, como
lo enseiié San Pio X y antes de ¢l San Leén Magno. Ese tituio ma-
riano ha sido propuesto expresamente por el papa Pablo VI a los
Padres conciliares: una vez, el 11 de octubre Gltimo, en Santa Marfa
la Mayor, cuando pedfa a Nuestra Sefiora que la Iglesia, al defi-
nirse a sf misma, la reconociese a ella como a su Madre; otra vez,
solemnfsima y oficial, cuando en el discurso de clausura de Ia
segunda sesidn auguré que la unién entre los Padres conciliares en
el punto de la Virgen se harfa de forma que todos pudiéramos
aclamar a Marfa como Mater Ecclesiae.

Recientemente el Papa ha vuelto a usar el titulo Mater Ecclesiae en
la audiencia det 27 de mayo, en un contexto «doctrinals. Este dltimo
texto tiene la importancia singular de ser una ratificacién pontificia,
después de que dicho titulo y el lenguaje del Papa en el discurso
de clausura hablar sido inconsiderada y ligeramente impugnados por
algunos teélogos.

En estas circunstancias, la omisién de Mater Eccleside en un capitulo
que quicre presentar las relaciones de la Virgen con ¢l misterio de la
lylesia, equivale a una condenacién de ese titulo y a una censura de
lo ¢nsenado por los papas ¢ indicado insistentemente por ablo VI
al concilio. Con la agravante de que el texto de Pablo VI en el dis-
curso de clausura ectd incluido en el esquema, pero truncado por
haberle suprimido la frase en que habla de Mater Ecclesiae.

Esto es grave y serd escandaloso.
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2.2 En el esquema se ha escamoteado cuidadosamente cuanto pu-
dicra parecer afrmacién de una asociacién de Maria con ¢l Redentor
que sea algo mds que la pura actividad maternal. Pero la accién de
Marfa como Alma Socia Redemptoris esta ensefiada a la Iglesia uni-
versal por los Romanos Pontifices en numerosos documentos clara-
mente doctrinales, y no de pasada, sino data opera. También aqui
la omisién sistematica de ese titulo resulta una evidente censura de
la doctrina pontificia en su magisterio ordinario universai.

Grave igualmente y escandaloso.

3.2 Si vamos al fondo de lo que aquf se debate, prescindiendo de
férmulas y detalles, hay que decir con claridad que existen hoy dos
concepciones de la mariologia: una, la tradicional, la que los Roma-
nos Pontifices han ensefiado diligente y fervorosamente a toda la
Iglesia, sobre todo en el siglo y medio iltimo; otra, la nueva, la que
tiene mis de una rafz protestante, la que acaba de resumir el Sr. Lau-
rentin en su libro La Question Mariale. Es preciso afadir que los
que profesan y propagan esta ultima concepcién de la mariologfa (al
menos muchos de ellos) tienen conciencia, y no la ocultan, de que
van contra las ensefanzas pontificias.

Ahora bien, el esquema, tal como estd, equivale a canonizar la con-
cepcién nueva de la mariologfa. Pero eso es lo mismo que condenar
[a tradicional y las ensefianzas pontificias al pueblo cristiano. Esto
no es tolerable.

Por lo mismo, aun aceptado el texto propuesto, porque en el mo-
mento en quc estamos se juzgue imposible cambiarlo por otrc, es
urgente retocarlo de forma que se cambie sustancialmente la orien-
racién dicha.

Como es imposible entrar aqui en mis detalles, los que suscriben
expresan su adhesién al informe presentado por el R. P. Narciso
Garcfa Garceés, nuestro presidente, al episcopado espaiiol.—Madrid,
12 de septiembre de 1964.—Narciso Garefa, C. M. F.; J. A. de
Aldama, S. I.; Bernardo Monsegit, C. P.; Marceliano Llamera, O. P.;
Manucl Garrido, O. S. B.

Los cinco firmantes conocian el capitulo en calidad de con-
sultores del episcopado. Y la doctrina de los cinco era luego
corroborada con las firmas de todos los miembros de la Socie-
dad Mariolégica.

El trabajo de preparacién habia terminado. El dia 13 esti-
bamos en Roma. El 14 se inaugura la nueva etapa. El Papa,
en su discurso, parecia preocupado.

El martes dia 15 prohiben a los peritos las conferencias de
propaganda; pero, por la noche, Laurentin tuvo una en la «Do-
mus Mariaes. No serd la aGltima.

Y el 16, cogiendo a muchos de sorpresa y sin preparacion,
empieza el debate. Cuando sc repongan y preparen las armas,
todo habr4 terminado.
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El debate. Dos dias llenos

El estudio sobre ¢l capitulo de la Virgen inicidse con una
«relacion introductoria» leida por Mons. Roy, arzobispo de Que-
bec. Y, a las primeras de cambio, unas afirmaciones rotundas,
que entre los oyentes alertados debieron sembrar el pasmo y
el desconcierto: «Para explicar la conexién de Maria con la
Iglesia, se impone el estudiar ex professo el papel de Maria
en el misterio mismo del Verbo encarnado. Pero, bajo este
aspecto, la exposicién mariolégica no cabe en el tratado de
Ecclesia y lo desborda» («Sub hoc aspectu expositio mariologica
tractationem de Ecclesia excedit»).

¢Y, para darnos esa conclusién, tanto afin de traer el es-
quema propio de la Virgen a un capitulo del de la Iglesia?
¢No es Maria lo que es y no se define precisamente por sus
relaciones con Dios hecho Hijo suyo?

Las intervenciones duraron sélo dos dias. El 16 de septiem-
bre hablaron quince Padres. Entre los votos los hubo corrien-
tes y, si puede decirse, de relleno. Los hubo francamente bue-
nos en defensa de la doctrina total sobre la Virgen: ¢Propén-
gase completa la doctrina del magisterio, o se escandalizaras,
clamaba Mons. Mingo, obispo de Montereale, en Sicilia. En el
mismo sentido hablé Mons. Hervés, que defendié como nadie
el titulo de eMadre de la Iglesia»: «Quitarlo es rebajar las gran-
dezas de la Virgen: era él la razén para traer a este esquema
el capitulo sobre la Virgen; hoy significaria la negacién de su
contenido; es una irreverencia contra Pablo VI».

El cardenal Rufini, el primero que habls, estuvo pondera-
do y certero. Emocionante y rebosando devocién, el cardenal
Wyszynski: La maternidad espiritual es punto saliente en el
magisterio pontificio. Pide una proclamacién solemne de Ma-
ria, Madre de la Iglesia.

De la intervencién del cardenal Doepfner subrayamos dos
frases: Maria no fue redimida con otra redencidn, sino que per-
cibié de otro modo los efectos de la redencién. Verdaderamen-
te asi es, y estamos seguros de que eso y sdlo eso ensefa la teo-
logia mariana y cree el pueblo fiel.

Dijo también que «toda la maternidad de la Iglesia se re-
capitulaba y encerraba en Maria». 51 esa frase significa que la
maternidad de la Iglesia, al regenerar los nuevos hijos de Dios
y fomentar en ellos la vida sobrenatural, no es sino una prolon-
gacién instrumental de la capitalidad de Cristo y de la mater-
nidad espiritual de la Virgen, totalmente de acuerdo.
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El cardenal Bea, aparte de sefialar algunas pequedias def-
ciencias, sobre todo en las pruebas de Escritura, acentud esta
idea y esta posicion. El admite la doctrina de la mediacién, es
decir, cree que es doctrina ensefiada por la Iglesta; pere no
quiere que el concilio la proponga.

El siguiente dia, 17 de septiembre, fue un dia grande en
las alabanzas a la Sant{sima Virgen.

Magnifica la intervencién del cardenal Suenens, quien abier-
tamente condena al capitulo de minimismo. De entre sus ideas
hay que subrayar ésta: que Maria no. fue sélo una figura pre-
térim, sino que es actual; no sélo estuvo asociada a Jesucristo,
sino que lo estd, con accién ininterrumpida sobre el Cuerpo
mistloo Ne timidi simus, exclamd; y recéjase mejor el magiste-
rio de los papas.

Bellisimas también y sélidas las oraciones del ob1spo de Al-
garve, Mons. Rendeiro; de Mons. Van Lierde, vicario general
de la Ciudad Vaticana; de Mons. Gasbarri, obispo auxiliar de
Velletri, que con claridad meridiana afirmaba:

~—Maria nos habla, ante todo, de Cnsto .de la unién hi-

postética.

—Marfa debe llamarse Madre de la Iglesia.

—Hablar de Maria en el esquema de la Iglesia estd fuera

de lugar

—La Iglesna ha de exponer la verdad sin que la detenga

una caridad equivocada.

Y aun debiéramos citar el discurso del arzobispo de Gra-
nada, Mons. Rafael Garcla y Garcfa de Castro, que acentia
la inmanencia y la trascendencia de Marfa en y sotre la Igle-
sia. El intencionado y clarisimo del P. Monti, general de los
Servitas; y el del P. Aniceto Fernindez, que Previene contra
una corriente que tenderfa a desautorizar el magisterio y la
orientacién de la Iglesia durante largos afios.

En Roma hemos visto un libro titulado Discours au concile
Vatican II, editado por Y. Congar, H. King y D. O'Hanlon.
Juntando todas las intervenciones a favor de las grandezas de
la Virgen ofdas en solos dos dias, podrfamos publicar .un her-
moso volumen para orientar debidamente al pueblo cristiano,
Y, seglin nuestro modo de ver, de orientacién mis discreta y
mis niadosa que la producida por ei libro antes mencionado.

Lm. intervenciones de los cardenales Frings y Alfrink, al
dia siguiente de terminada la dis¢usién, en un tono que parecfa
conciliador, pidieron a los Padres que aprobasen el capitulo
como estaba. i


http://vcrJ.nl

XXXIV Narciso Garcta Garcés, C. M. F.

Terminada la discusién del capitulo, podia lograrse una so-
lucién si inmediatamente se votaba sobre la Virgen en el aula
conciliar; pero debia tener solucién diterente. Como era, pues.
de reglamento, las intervenciones habidas oralmente v las pre-
sentadas por escrito (unas 70 en conjunto) pasaron a la Comi-
sién doctrinal, que pudo recoger hasta 400 fichas de correc-
ciones 0 mejoras propuestas.

Pasé poco més de medio mes, y los miembros de la Cornai-
sién recibieron una relacién (12 piginas grandes) que conte-
nfa casi todas las observaciones hechas y las que, a juicio de la
subcomisién, debian recogerse o debfan desecharse en la tlti-
ma redaccion del texto. Del 7 al 13 de octubre, la Comisién
doctrinal (Padres y peritos) pudo estudiar las observaciones
propuestas, y el 14 (el dia de ' mis emocién, tal vez, por la
publicidad de la carta que un grupo de cardenales habfa man-
dado a Pablo VI), ese dia 14, la Comisién establecié el texto
definitivo que debia presentarse a la aprobacién del aula con-
aliar.

Dicho texto ¥ el que habfa servido de base de d.lscusxén, ’
impresos a dos. columnas, mis. las-observaciones que la Comi-
sién habia recibido (aunque no copiadas con toda fidelidad),
eran distribuidos a los Padres conciliares el 27 de octubre.
Y en la misma sesién se anunciaba que la votacién téndrfa lu-
gar el dia 29.

No comentaré el hecho de dar un dia de tiempo para
examinar el capitulo y para redactar las modalidades o suge-
rencias a que los Padres podrian condicionar su aprobacién.
Ni discutiré consignas dadas en orden a la votacién. Para ser
breves, diré solamente que, en la votacién del dia 29, el texto
presentado, de 2.091 votos, obtuvo 1.559 de siraple aprobacién
y 521 de aprobacién ¢iuxta modums, es decir, previa alguna
modificacién Un voto fue nulo, y diez positivamente contrarios.

Algunas sencillas reflexiones

Volviendo los ojos a la doctrina mariolégica ensefiada por
el concilio, la primera obligada consideracién es, naturalmente,
que hemos de saberla y aceptarla como enteramente santa y
verdadera.

Hasta hoy no ha acabado de esclarecerse un problema sus-
citado desde el principio del concilio Vaticano II, cuando se
repitié hasta la saciedad que el concilio serfa pastoral y evita-
rfa nuevas definiciones dogmiticas.

Luego esa idea se olvidaba, precisamente pensando en la
doctrina sobre la Virgen. Y se ha dicho muchas veces que no
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se mencionase la mediacion de la Virgen, porque el concilio
no queria defliniciones nuevas. Pero :se definia con mencio-
narla?...

Y hasta se llevaba al extremo contrario; porque la simple
votacién exploratoria sobre la colegialidad de los obispos y
mucho mas la votacién favorable se interpretaron como si hu-
bieran ya asentado un principio de fe antes de que el hecho
y el alcance de la colegialidad hubieran sido sancionados con
la firma del papa. :

Pero no nos perdamos en disquisiciones que nos llevarian
muy lejos. Yo creo que lo que el concilio no puede hacer es
deshacerse o anularse a si mismo; de manera que la doctrina
por él propuesta y promulgada en forma por el Romano Pon-
tifice, si no puede llamarse dogma, por cuanto ex professo no
quiere empeifiarse el magisterio solemne, por lo menos habrd
de llamarse ctertamente magisterio universal, ordinario y autén-
tico. Y, en buena teologia, eso basta para que sus enseflanzas
hayan de creerse con fe divina.

En este sentido y recibidas asi las ensefianizas mariolégicas
ahora promulgadas, son muchos y grandes los motivos de nues-
tra alegria y satisfaccién. Esta idea es cierta, es fundamental,
y sobre ella volveremos en seguida.

'Quienes hayan leido nuestras paginas anteriores, jpensa-
rdn, acaso, que habriamos de volvernos contra el texto apro-
bado? En manera alguna, y las explicaciones son sencillas.

En el problema de la Virgen, las discusiones no recafan
sobre extremos contradictorios, no se enfrentaban la verdad y
el error. El encuentro versaba més bien, si asi puede decirse,
entre la verdad esplendorosa y plena o la verdad timida y ali-
corta. (Entre ¢l tono del texto aprobado y el de varios discur-
80 de Paulo VI, pronunciados al tiempo mismo que el texto
8e 1ba preparando, hay enorme diferencia.)

Nosotros no combatimos nunca pensando que, de no triun-
far la posicién nuestra, era el error quien salfa victorioso, como
Podfa suceder en otros puntos. Por esa parte, nuestra adhesién
Y prontitud son plenas y ficiles y de corazon; tal vez, en con-
junto, hablando humanamente, les costard més aceptar el texto
a los que propugnaban mayor recorte de las grandezas ma-
rianas,

8 . . ,

St queremos buscarle algin parecido en siglos pasados,
Nuestra situacién se parecerd un poco a la de los inmaculistas

e los siglos xv-xviii, cuando vefan, tal vez, frenados sus fer-
Vores y dilataclas sus esperanzas por la intervencién que la pru-
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dencia aconsejaba a un Romano Pontifice, por la campaiia en
contra que polarizaba alguna ngura relevante. ..

Lo de ahora ha sido un cpisodio, sole un episodio. Como
lo fue la lucha de Murator contra la mediacidn universal o
contra la concepcién inmaculada, arremetiendo contra el fea-
mente llamadc svoto sanguinario».

Ahora han quendo silenciarse la misma mediacién, la aso-
ciacién de Maria con Cristo, la excelencia singularisima y tni-
ca de la Virgen como perteneciente al orden superior de ia
unién hipostitica... Pero la verdad es que ni eso han podido
lograr quienes—sdélo por seguir el ejemplo citado—dirfamos
que se movian en la linea de Muratori.

Pero ahi queda la riqueza inmensa del magisterio, que no
dejara de explotar el buen sentido teoldgico. Y pasara el tiem-
po, pasardn los siglos, y todas las generaciones seguirdn lla-
mando bienaventurada a la Virgen, y se pasmarin de que en
tiempos pasados hubiera quienes tenian miedo en hablar de
Maria medianera, de Maria asociada a Cristo, etc.

El dia 4 de noviembre, S. S. Pablo VI notaba que algunos
«poco formados en el sentido de la Iglesia» dirfase que en pre-
sencia del papa, encarnacién del poder supremo de la Iglesia,
que es ¢prerrogativa personal del Vicario de Cristo, sienten
una reaccién como de desconfianza o de autodefensa 13; y hace
falta ese mismo sentido de la Iglesia para reconocer y abrazar
gustosamente que ¢la diferencia y la superioridad trascendente
del influjo (de la Virgen) dependen de su misma realidad onto-
légica y moral de Madre del Redentor, unida a Jesucristo de
modo incomunicable y trascendentes 14,

Si, ha de ser el estudio de la «armonia’ reinante en los pri-
vilegios marianos; ha de ser la profundizacién (no se llame
«racionalismo» a lo que es mera ¢racionalizacién», como advier-
te Landucci en el articulo recién citado); ha de ser la fideli-
dad en auscultar ei sentido del pueblo cristiano y en seguir
el magisterio ordinario los que, a base del texto que ahora nos
ofrece el concilio, superen una crisis que, como otras anterio-
res; es algo esporidico y terminard en gloria de la Virgen.

Si equivoca penosamente su questa expressione, le dice una
vez Landucci a Laurentin (mejor dicho, de una manera u otra,
se lo dice en cada parrafo de su estudio). Y se equivocan Jos
que para reconocer y proclamar la ensefianza catdlica acuden

a razones del todo extrinseces y de oportunidad. Ningtn es-

1 Véase L'Oxscrvalore Homana, 6 nov. de 1984, p.t.
W Vénse P, C. Lanpueeas, La questlone marlana ¢ it ane quid nimise di Hend
Laurcatin: Palesirn del Clero 43 (1961) 019 p. 1039,
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piritu mas ecumenista y abierto que el de San Pablo, que se
hacia todo para todos (1 Cor g9,22). Pero el Apostol no cesaba
de predicar a Cristo crucificado, aunque fuese escindalo para
los judios y locura para los gentiles (1 Cor 1,23). Por eso es
sincera persuasién nuestra que la teologia no podra nunca si-
lenciar los titulos y grandezas de la Virgen con argumentacio-
nes de este corte: El mundo tiende a la unién; tanto méas cuan-
to més se industrializa: Mercado Comun, Unién Europea, fa-
cilidad de viajes, etc., etc. Todo nos persuade que hemos de
dejar de lado cuanto tenga carécter de sobrecarga, de afiadidu-
ras que dificulten la unién. Ese critenio ha de ser el «ilum
finalizans et uniens universa». Por eso, también en el campo
religioso hemos de centrarnos en los puntos bésicos: Dios, Je-
sucristo, Maria, la Iglesia..., sin afirinaciones accesorias que
puedan dividir.

- No admitiriamos nunca ese método, porque, elevada a
principio dicha tictica, para obtener la unién con los cristianos
disidentes ncgaremos los privilegios marianos y el poder e
infalibilidad que el papa tiene ex sese, por si y no dependiendo
de los obispos; mas, a fin de lograr la unién con los musul-
mapes y judios, negaremos la divinidad de Jesucristo y el mis-
terio de la Santfsima Trinidad..., hasta desembocar en una
religién meramente natural.

Pero no perdamos el hilo del discurso: deciamos que, a
nuestro juicio, en el texto conciliar hay muchos motivos de
jubilo para los mariélogos y los devotos de la Virgen.

Examen sumario del texto conciliar sobre la Virgen

X Para descubrir esos motivos de satisfaccion, bastarin tres
ideas expuestas de modo esquemitico.

A) Criterios para entendkr y valorar el texto.—1) El tex-
to conciliar no pretende decir cuanto de la Santisima Virgen
legitxmamente puede decirse. Asi lo declara expresamente el
Numero 54. Y asi lo habia advertido anteriormente la ponencia
(‘te[atio») leida por el secretario Mons. Roy antes de cornenzar
la discusién del capitulo, el 14 de octubre. En dicha relacion
8se dice que, para explicar como es debido la conexidon de la
V}l"n'en con la Iglesia, es necesario considerar el papel y sig-
nificado de Marfa en el misterio mismo del Verbo encarnado;
pero eso desborda o rebasa un tratado de eclesiologia. «Sub

OC aspectu, expositio mariologica tractationem de Ecclesia ex-
cedits, (El subrayado es del texto oficial.)
48 adn: sabfamos por las intervenciones en el aula conci-

liar, y lo indica también la ¢relatio» mencionada, que la redac-
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c16n del texto ha estado condicionada por la preocupacién ecu-~
menista; de suerte que aun quienes admitian alguna grandeza
de la Virgen, v.gr., su mediacién (v la admitian, naturalmente,
por creerla dectrina catélica), a veces no querian que figurase
en el texto. Asi, como todos saben, el Emmo. Card. Bea y
otros.

En ese mismo sentido, la relacién de Mons. Roy, ya cita-'
da, expresaba sus esperanzas y sus votos de que, celebradas
asi, apto et alto modo, las grandezas de la Virgen, llegasen a
una concordia los Padres y los tedlogos, de manera que, por
la unanimidad de ellos, ¢todo el pueblo catélico y los cristianos
todos» se sintieran como atraidos a la fe y la devocién a la Se-
fiora. .

Se comprende, pues, con ese criterio que las. grandes ri-
quezas mariolégicas que pueden descubrirse, sobre tedo guia-
dos por el magisterio ordinario auténtico, guardan todo su va-
lor, aunque el concilio no haya creido llegado el momento de
proponerlas con toda su zutoridad en el texto oficial.

Ha de ser el recto crterio teolégico quien siga trabajando
y recogiendo las nuevas luces de los pontifices, que, a juzgar
por Pablo VI, ciertamente no han de faltarnos.

2) El concilio no ha querido dirimir puntos de vista teo-
légicos. Era natural, y nadie esperaba otra cosa. De las cues-
tiones disputadas, el concilio no ha canonizado ni condenado
ninguna.

Consiguientemente, los te6logos pueden seguir hablando de
la corredencién y sus diversas virtualidades; pueden hablar de
causalidad mora! ¢ fisica en la dispensacién de las gracias.

Es claro, por otra parte, que esta lhibertad para seguir cpi-
nando sobre cuestiones teoldgicas no reza con los que eran y
siguen siendo puntos de fe, como la virginidad de Maria en
el parto, la cual no ha querido declararse de modo que, como
con el dedo, se seiialase a los pocos que tltimamente habian
sembrado la duda; pero que suficientemente se afirma al decir
que Jesucristo, en su nacimiento, consagré, no disminuyé la in-
tegriclad virginal de su Madre 15,

3) El texto sanciona el valor de la Tradicién (n.56.66 y
otros). Por lo mismo, se tratard actualmente del oficio de se-
gunda Eva; pndri tratarse después de la realeza, de la media-
cién mariana, etc.; pero siempre serd lo mismo: cuando se de-
muestre que la Iglesia, en cualquier época, ha vivido y expre-

P
[

WAL en el 057, Sobre ese punte vé ¢ I meridianny de
I.onie P, Souid, Gonclusiones Marlologiecae |».4l-70 (Mmlrld 1842).
|
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sado de manera universal una creencia como parte del depo-
sito de docirina catdlica, en esa creencia no cabe error doctri-
nal. Porque la Tradicion es algo permanente en la Iglesia, la
cual es tan infalible en el siglo xix como en el siglo 111, Y la
Tradicién ni puede confundirse con los datos o monumentos
histéricos que la atestiguan, ni se mide por la antigiiedad en
que los datos aparecen, ni depende, en su valor, del modo como
la creencia llego a ser verdaderamente universal, ora aparecie-
se primeramente en el sensus fidelium, ora naciese del estudio
y. profundizacién del dato revelado (teologia), ora interviniera
el magisterio ordinario de la Iglesia docente en general-o de
los Romanos Pontifices en particular 16.

4) El texto sanciona y consagra igualmente el magisterio
pontificio. El concilio, (recogeria o no recogeria el magisterio
de los papas? A nadie se le ocurrié jamds que cualquier sentencia
de los papas fuese doctrina poco menos que dogmadtica; pero
nadie tampoco podia olvidar que en ese magisterio, con las
debidas ¢ondiciones, hemos de ver la norma préxima de la ver-
dad catélica. La mayor parte de los esquemas presentados a
raiz de la inclusién de la doctrina mariana en el esquema de
la. Iglesia, prescindian en absoluto de las ensefianzas pontifi-
cias, con falta de sentido teoldgico y en abierta contradiccion
al método seguido en los demés capitulos o esquemas. Pero ahi
tenfan su mayor fallo. :

‘Al fin, aunque con grandes trabajos, se impuso el buen
eentido, se abrié paso la inspiracién del Espiritu Santo, y, sin
contar las definiciones dogmaticas, se acercan a la docena las
citas de papas o las alusiones generales al magisterio.

recogen lecciones de la Ineffabilis Deus y Munificentis-
simus Deus (bulas definitorias); pero también de enciclicas de
Ledn XIil, Pio X, Pic XI, Pio XII y de alocuciones de Pio XII
y Pablo VI.

Lo cual quiere decir que, dentro de la modalidad que les
€8 propia, el concilio reconoce todos esos documentos como

:: Sobre este purlicudnr, Loaurentln ticne frases del toda inndimisibles,

2or elw 86lo unu de csos fenses, cunndo leme Laurentin que swin propn-
%‘"“ﬂl‘ artificlnl’y compnias de firmas improvisadiass o fuvorezean precisianien-
n.lu ninilestnclon purn ded EFsplieitn Santo, se sitta en nnneactitud anditeold-
wew y demotedora, 1,0 que fmportn es constatar el hecho: ia Tglesia fue erefdo
}'“l\'t‘nulvnmne tnl vvnfml, como pitrimanio de B vida eatdlica, 1so ex o
nndamental, Perquo elemento humano l)mr clemento hunnmo, sddénde Jo hny
on mayar esealn, en ngatel pulsar o opinidn de e glenin oceren de I medineion
l‘l\‘urhm;l po¢ ol cardenad Mercier, a e s eanferencing conbm I niedincion
enhlay, hoca Poco, en tn oDdamus Maziiee? o tado easo, es absurdo que el ele-
mento huwinno, como declmos uasotros, o hi apropaganda artificinle, puedan
vesvinr clienzmente hucin e error Iy decisiones canellizires, e, nl Hu, estarin

Boarantizadny lmr el Fapliritu Santo, Aftrnwr Jo contrarto edinvaidria a poner en

teln de juicl y N . . . :
wﬂom&" cla inconwmbles doctrinux catdiicas propucestas por concllios nntignos y
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capaces de contener ¢l verdadero pensamiento de los papas
como macstros de la Iglesia. Y que, tratindose de ensenanzas
repetidas, propucstas muy a sabiendas, sigutendo una linea tra-
dictonal v mds clara de dia en dia, ha de ser a la luz de esos
documentos como entendamos la Tradicion, y no al revés.

Eso vale de las enciclicas y vale de las alocuciones, valo-
rando siempre cada documento; lo cual era cosa clara después
de las ensefanzas de Pio IX y Pio XII.

En particular es una leccién magnifica que el concilio, no
sin divina inspiracién, haya canonizado, como quien dice, el
radiomensaje Inter complures de 24 de octubre de 1954, en el
cual nosotros veiamos siempre como la carta magna para pen-
sar v escribir rectamente de la Virgen. La aprobacién de ese
radiomensaje, al ser citado por el concilio, puede suplir mu-
chos silenctos cuya motivacién ya hemos declarado.

B) Algo del contenido del cepitulo sobre la Virgen.—No pe-
demos extendernos: pero pensamos hacer cosa til a los estu-
diosos y a todos los devotos de la Sefiora adelantando esque-
maticamente unas ideas fundamentales.

El concilio, er la practica, reconoce los grandes principios
mariolégicos a que recurren los tedlogos cuando tratan de in-
vestigar o declarar los privilegios y oficios de la Virgen.

Del principio de recirculacidn, con toda la riqueza que se
descubre al mirar a la Virgen, como antitesis de Eva, unida a
Jesucristo, el segundo Addn, nos hablan los nimeros 56 y 63.

Sin pretenderlo tal vez los redactores, se asienta una y otra
vez el principio de asociacién de Maria con Cristo desde su
predestinacion hasta la consumacién de los elegidos. Deberia-
mos recordar muchos numeros, como los 52, 53, 61 y bastan-
tes otros. Véanse, de especial manera, los nimeros 57 y 58.
Verdaderamente con Maria (es decir, en ella y por ella) em-
pieza la nueva economia o, con otras palabras, la obra de salud.

Se afirma también, de manera equivalente, el principio de
singularidad o de excelencia. Porque el culto de la Virgen, que,
por un lado, se diferencia esencialmente del que tributamos a
Dios, por otro lado es singularis omnino, el que siempre hemos
llamado de hiperdulia, por las excelencias superiores de la Ma-
dre de Dios sobre las excelencias de 4ngeles y hombres (n.66).

Por otra parte, Maria, después de Cristo-Dios, locum occu-
pat altissimum. jY tan alto y tan dnicol Como que entre la
dignidad infinita de las divinas personas y la dignidad de los
hijos de Dios por adopcién estd la dignidad intermedia de la
Madre," no adoptiva, sino natural y verdadera de Dios (n.54), |
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v, en el espiritu, madre verdadera también de todos los redi-
midos y de la lglesia entera (n.53).

Se insinda incluso el principio de analogia con Cristo, dc
mas dificil aplicacidon; pero incuestionable, por el uso que de
¢l ha hecho la mejor teologia y, lo que es mads, el magisterio
de los papas. Y en el texto conciliar vemos a la Santisima Vir-
gen participando siempre de la suerte de su Hijo, hasta que,
con El, como El y por su virtud, es asunta a los cielos en cuer-
po y alma y coronada como Reina de todo lo creado (n.57-59).

Por altimo, entre las grandes afirmaciones mariolégicas del
nuevo texto, hemos de subrayar el de la maternidad espiritual
de la Virgen, repetida, con diversas férmulas, no menos de
ocho veces, segln nuestra cuenta; y acentuando, en dos oca-
siones por lo menos, que el ejercicio de esa maternidad es in-
interrumpido y perdurable (indesinenter perdurat) desde su
concurso a la encarnacién hasta que todos los hombres lleguen
al cielo (donec ad felicem patriam perducantur) (n.62); y es que
Marfa coopera con maternal amor a regenerar y educar a sus
hijes espirituales, que son los hermanos de Cristo, es decir,
de cuantos en El y por El son hijos adoptivos del Padre, que
estd en los cielos.

La mediacién, que parecié el campo de batalla, mejor di-
cho, ei blanco de contradiccién, de un modo u otro queda con-

» por lo menos cuatro veces, en los nimeros 60, 61, 62 y 67.

) .Y quedan, ademds, los incontables testimonios de tradicién
antigua y universal, salvaguardados por el mismo concilio, como
hgmos observado, que seguirin manteniendo la gloria de la
Virgen y la confianza de los hombres en su Abogada.

Basten estas lineas, en su brevedad, para repetir, con en-
lera’verdad y convencimiento, que son muchos y grandes los
motivos de nuestra alegria y satisfaccién, como dijimos mds
arriba,

. Es la vez primera que, en la historia de la Iglesia, un con-
Cll_lo ecuménico consagra todo un capitulo al misterio de la
V}l'gen, es decir, a su mision, a sus privilegios personales, a sus
QhCIOB en relacién con los hombres. Eso no se habia visto
Jamds. '

El concilio no ha querido dirimir cuestiones disputadas en-
tre los tedlogos, lo cual nadie esperaba. Tampoco ha recogido
todas las conclusiones a que llegaban los documentos pontifi-
<08, Pero, pricticamente, ha salvado todos los principios y ha
ensefiado a respetar esos mismos documentos, dejando que la
labor teoldgica y, si Dios asf lo dispone, la accién también del
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Espivttu Santo stgan explicitando v llevando a madurez frutos
que hov puede  estimarse no en plena sazon, pero que pueden
reputarse absolutamente clertos.

IV. PROCLAMACION DE MARIA COMO MADRE DE
LA IGLESIA

21 de noviembre de 1964. Clausura de la tercera sesion del
Vaticano II. Con gesto inspirado y magnifico, Pablo VI ha di-
sipado muchas incertidumbres y ha dado solucién cumplida a
multiples y agudos problemas

En apéndice, y sin comentario alguno por nuestra parte,
recogemos sus palabras textualmente.

Palabras de oro ciertamente, que pasarin a la h.lstor1a de
la teologia y de la devocion marianas. Puede afirmarse sin titu-
beos que con ellas Pablo VI ha puesto fin a posturas y corrien-
tes que amenazaban descentrarse. Con ellas llama a los teélo-
gos al buen sentido, que es el del sentir con la Iglesla, el de
seguir el magisterio, sin fiar de las propias buenas intenciones.

La Tglesia, siempre joven, es, sin embaxgo siempre igual
a si misma. No acierta con el camino quien piensa en revolu-
ciones o innovaciones que pondrian a la Iglesia en contradic-
cién consigo misma. Y algo de esto habia en la crisis mariana
suscitada artificialmente por media docena de escritores.

La solucién y el empuje que Pablo VI ha imprimido a Ia
devociéon mariana dice perfectamente con la de sus anteceso-
res, con la que tuvo la Iglesia en los siglos xv1 y xvii. Y, como
anotibamos mas arriba, entra en circulacion un vocablo o
titulo nuevo de los mis profundos en su contenido y de los mas
faciles de ser predicados al pueblo fiel, para que comprenda la
dignidad y excelencia tUnica de la Madre de Dios y Madre
nuestra.

Con estas apreciaciones queremos indicar que, a nuestro
modesto entender, el alcance del gesto pontificio desborda el
campo de la mariologia y tiene resonancias en todo el campo
de la clencia sagrada.

La pmdanmuon de la matcrnidud de Maria sobre toda la
Iglesia, en el momento mds solemne y mds apropiado para satis--
facer a los deseos de su corazdn, como ha declarado el mismo
Romano Pontifice, prucba lo que personalmente es el Papa
como maestro supremo de la iglesia y es una demostracién
auténtica de la colegialidad, tal como en la misma sesién de
clausura acababa de promulgarse. Hablé el Papa, y se acaba-
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ron los titubeos, v al gozo intimo de Pablo VI se unio la Tgle-
sia toda: los Padres conciliares, con alegria y entusiasmo mo-
ralmente uninimes, y los fieles dispersos por el mundo, con
el aplauso alborozado ante los aparatos de television. Las di-
ficultades estaban superadas, y la verdad céntrica del capitulo
gobre la Virgen, la que era blanco de contradiccién, quedaba
proclamada como indudable doctrina catélica.

Como muestra de esa alegria y antes de cerrar esta breve
historia de la Virgen en el concilio, séame permitido copiar
breves frases de dos ¢caballeros» de Nuestra Sefiora, a quien
tienen consagrados su pluma y su talento.

«No-puedo dejar que pase este gran dia 21 de noviembre
de 1964 sin enviarle unas lineas para unirnos en el mismo- gozo
del. triunfo de Nuestra Sefiora... Ella, a quien estamos consa-
grados, ‘por quien luchamos; ella, nuestra Madre y Madre de
la Iglesia, bendecird maternalmente nuestros desvelos y sinsa-
boress (J. A. pE ALpaMa, S. L.).

y 4Cerciorado de la providencial e histérica decisién del papa
Pablo VI, ante todo di gracias a Dios, que no falla en la asis-
tencia a su.Iglesia, y luego pensé en congratularme con usted
por esta gloria (que tanta pena nos ha costado) de ver precla-
mada a la Virgen MaDRE DE LA IGLEsiA.  Conste que mi ale-
gria ha sido de ver la verdad reconocida por la Iglesia, v la
aspiracién del pueblo catélico satisfecha; y no de ver el triunfo
de unos trabajos siempre desproporcionados en mérito con la
gracia que persegufan. Menos aun he admitido alegria por la
pena de quienes deberian considerarse felizmente derrotados...
Laus Deo et B. Mariae Virgini, Christi et Ecclesiae Matri»
(M. Lramera, O. P).

Con esos mismos sentimientos y con afecto de sincera amis-
tad l}acia los autores con quienes hemos disputado, queremos
terminar. Aun buscando todos sinceramente la verdad, mien-
tras dura la basqueda, cabe el peligro de que busquemos un
poco nuestra verdad. Cuando el Vicario de Cristo habla, como
l? ha hecho Pablo VI al proclamar a Maria Madre de la Igle-
812, nos ha propuesto una doctrina catélica, nos ha ensefiado
la Verdfld en si, la verdad de todos y para todos. Quedan atris
el camino y e esfuerzo de la busqueda; la palabra del Papa
(con garant{as inmensamente superiores a las de nuestra inves-
tigacién) de plano nos ha llevado a la verdad que era la meta.
1Y la meta es siempre un gozol
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V. CONCLUSION. EL TENTO DEL CONCILIO Y LA
«MARIOLOGY» DE LOS TEOLOGOS AMERICANOS

Alguten creera que nos hemos apartado de nuestro come-
tido. Responderemos que eso dependera del modo como se
miren las cosas.

Yo no trataba de presentar la obra del P. Carol y de sus
colaboradores, ni menos de hacer una recensién de la misma.
De presentacién no necesitan. Y la recensién de cada uno de
los tres volumenes (recension siempre elogiosa) aparecié en la
revista Ephemerides Mariologicae por este orden: la del vol.1,
aparecido en 1955, se publicé en el vol.6 (1956) p.241-242. La
del vol.2, que vio la luz en 1957, puede verse en el vol.8 (1958)
p.506-508. Y la del vol.3, editado en 1961, se hallard en el
afo 13 (1963) p-178-179.

Lo menos que, en sintesis, podemos decir de toda la obra
~—Tlo repetimos con palabras de la dltima recensién—es que
«refleja perfectamente el estado actual de los estudios teold-
gicos acerca de la Virgen, aportando ademis una apreciable
contribucton a los mismes».

Es cierto: comiinmente, los articulos no han buscado tanto
ser nuevos y originales comc ser claros, completos y, sobre
todo, equilibrados.

Naturalmente, el tiempo no pasa en vano; vivimos muy de
prisa; y hoy hubiera sido oportuno completar la prueba del
magisterio en mds de un estudio. Sin embargo, esa deficiencia
nunca es tal que obligue a cambiar orientaciones. A lo mis,
sera de sentir, porque algunas tesis quedarian ain mas refor-
zadas; v.gr., la doctrina de la corredencién se afirma de sin-
gular manera con las palabras de Pio XI! en la Haurietis aquas.

En esa misma linea podriamos lamentar cierta falta de in-
formacién en los articulos sobre mariologia moderna y con-
temporinea. Como en mis de una ocasién nos ha sorprendido
no ver citadas en la bibliografia colecciones como las de la
Société Frangaise d’Etudes Mariales o de la Sociedad Mariols-
gica Espaniola. Algunos articulistas las citan; pero mis de una
vez ha sido un fallo el no citarlas.

Un caso més concreto y més notable. Sobre la virginidad
de Nuestra Sefora no han podido recogerse trabajos buenos
de Sol4, Aldama, etc. Al I’. Donnely le habrian venido bien.
Aunque el criterio que sostiene contra Mitterer es bueno, su
respuesta hubiera resultado més eficaz y mis teolédgica dicien-
do que el concepto de virginidad en el parto (como los con-



Lot verdud 1eciogicd Mg .o

ceptos de sacrificio en la misa o de persona en la Trinidad),
el teologo, como nuestra Madre la Iglesia, no los recaba de
las ciencias biologicas o filoséficas, sino que los recibe de la
revelacion.

Otros estudios, por su extensiéon y competencia, son ver-
daderos tratados. Rara vez damos con algunos puntos tocados
forzosamente de manera superficial; por ejemplo, las cuestio-
nes sobre el primer principio de la mariologia, la naturaleza de
la elevacién de Maria para ser Madre de Dios o la de su gra-
cia maternal; pero, dentro del caricter enciclopédico de la obra,
acaso no era posible pedir més, y para la divulgacién que se
pretende, tampoco podria pedirse menos.

Esas son las pequefias observaciones, algunas de ellas im-
posibles de evitar en una obra enciclopédica trabajada en equi-
po. Pero, frente a esas pequefieces, jcu&nta erudicién y qué
magnificos estudios sobre las fuentes de la ciencia mariana
{magisterio, Sagrada Bibi'a en el Antiguo y Nuevo Testamen-
to, Patrologia oriental y occidental, liturgias vanas...)! jCuén-
ta riqueza teolégica, profundizando en la predestinacién de la
Virgen, en la raiz de sus grandezas, que es la maternidad divi-
na; en la exposicién de sus adinirables privilegios personales
(concepcién inmaculada, virginidad perfectisima, asuncién glo-
riosa) o de sus oficios en favor de los hombres (Corredentora,
Medianera, Abogada, Reina)! Pero, y es lo que mis monta y
lo que haré perenne el valor de este libro, jqué rectitud en los
criterios teolégicos! jQué ojo avizor para seguir siempre el
sentir de la Iglesia, no perdiendo de vista las lecciones de la
Historia y superando crisis en que sélo han podido vacilar la
deficiente formacién teolégica o un equivocado ecumenismol

Son muchos los capitulos o tratados que merecerian una
mencion particular, tanto de la parte de teologia positiva como
de la especulativa; pero quiero fijarme sélo en dos, por razo-
nes que comprenderan los lectores.

El estudio sobre Maria y la Iglesia, del P. Vollert, no reco-
ge los estudios elaborados en Espaiia estos dos altimos aios,
como es natural; pero por si solo debia bastar a los que (a nues-
tro parecer), con falta de teologia y hasta con falta de conside-
raci6n al papa, han regateado ese titulo a la Virgen, que en el
texto no figura sino de manera implicita. '

~ Buen estudio igualmente el del P. Robichaud sobre Marfa,
dispensadora de todas las gracias. Por cierto que, recién llegado
de 1%0"}21 y conocedor de las luchas enconadas en torno a la
mediacién, no sabe uno qué cara poner cuando lee esta afir-
macién: «No conocemos al presente ningtin tedlogo catdlico que
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dude sertamente de Ja verdad de la medacion universal de
Mariay; verdad que ol autor cree esuticientemente fundada en
las fucntes como para que pudicra ser definida por la Iglesias.

Y uno picnsa para si: st Robichaud hubiesce oido o leido,
como nosotros, unas docenas de votos e intervenciones conci-
liares, ¢qué conclusion habria sacado acerca de sus autores?

Estas, éstas son las grandes cualidades del libro que hoy
presenta la BAC a los deseosos de solida cultura mariolégica
en el mundo de habla castellana.

Hay libros de ocasion v temporada, y los hay perdurables
y perennemente valederos. Sustancialmente lo serd esta obra,
porque sus criterios metodolégicos no pueden cambiar, y has-
ta sus conclusiones fundamentales quedan avaladas con el ti-
tulo de Maria Madre de la Iglesia, felizmente proclamado por
el Papa.

Los autores del libro, y ciertamente también las Teresia-
nas, que nos han dado una traduccién transparente y fluida, a
veces hasta elegante, estaban tcdcs alineados entre los que hu-
bieran esperado una exposicién mas esplendorosa de la verdad
sobre la Virgen. Pero pueden estar satisfechos y alegres: toda
su doctrina queda en pie, porque el concilio ha sancionado las
fuentes y principios de la misma. Mas: ha explicitado incluso
verdad tan notable como la maternidad espiritual de la Virgen
con la accién ininterrumpida que supone.

La maternidad de Maria sobre la Iglesia, que es punto ca-
pitalisimo, en que se cifra cuanto puede decirse de la media-
cidn, de la superioridad de la Virgen sobre la Iglesia (sin dejar
de pertenecer a ella), esa maternidad—decimos—se ha esca-
moteado un poco y aparece implicitamente; pero las disputas
y escritos de los tltimos tres afios han hecho saltar a la concien-
cia de los fieles devotos de la Virgen esa nueva advocacion:
iMadre de la Iglesia’, de riquisimo contenide, de profundas
raices en la antigua tradicion, pero que no era popular. Y esa
advocacién, por cuyo triunfo hemos trabajado durante cuatro
afos, contra el parecer de tedlogos que hacen teologia sin aten-
der al magisterio, lejos de retroceder en su marcha, ha sido -
consagrada oficialmente como parte principalisima del fondo
doctrinal que alienta siempre la piedad del pueblo cristiano;
advocacion en la cual honraremos unos ohcios y unas relaciones
de la Virgen que, junte con la maternidad diving, constituyen
el mds rico flordon en la corona de la Reina del cielo.

Pero precisamente esa proclamacién nos certifica que la
Mavriologla que presentamos esta plenamente de acuerdo con la
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doctrina conciliar. Y no podia ser menos, porque, salvos algunos
detalles de critica vy apreciacion de métodos, los estudios del
presente volumen, tanto por los fundamentos en que estriban
como por ¢l criterio y norma préxima que los guian (el Magis-
terio), o exponen ya sustancialmente la verdad teoldgica maria-
na segura, o indican el camino que, seguido fielmente, ha de
conducir a ella. Ahora bien, la verdad mariolégica no es vaga,
mudable y relativa, sino una, estable y siempre valedera.

Sea nuestra ultima palabra: la grande Mariologia, obra de
profesores norteamericanos, que presentamos al publico, des-
pués del concilio, después de la promulgacién de la materni-
dad de Maria sobre toda la Iglesia, como pueblo de Dios y
cuerpo de Cristo, tiene plena vigencia y ha de seguir extendien-
do el verdadero saber teolégico mariano en Espafia y en los
paises de habla castellana. Teniames buen material para es-
tudiar el misterio de la Virgen; pero este volumen colma un
vacio y ha de contribuir al honor de la Sefiora. {Sea bien venido!
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El Ao Mariano proclamado por Su Santidad Pio XII ha
.ocasionado un aumento, en extensién y en intensidad, de devo-
dén a la Madre de Dios. Los programas nacionales y las dis-
tintas peregrinaciones han concentrado la atencién de millares
de hombres en la figura resplandeciente de aquella que es
vida, dulzura y esperanza nuestra en un sentdo que todo caté-
lico entiende claramente. .

Si queremos que perduren los frutos del Afio Mariano y
que se cumplan sus objetivos, es necesaria una mayor . inteli-
gercia y penetracién de los dogmas que se refieren a la Santi:
sima Virgen. La verdadera devocién del catélico no nace de
un sentimiento poético, sino del amor que produce el conoci-
miento. sNil amatum nisi prius cognitum» es aplicable con
toda propiedad al objeto de nuestras devociones y al culto en
general. La devocién no se nutre, al menos de un modo sus-
tancial, de sentimientos o emociones. Se fortalece por la teolo-
g!a y por la exposicién de la verdad que los hombres de cien-
cia ponen al alcance de los cristianos de hoy y de los que
vendran.

. Por eso acogemos la publicacién de esta coleccién de estu-
dios mariol6gicos como uno de los grandes acontecimientos
.del Aiio Mariano. Es también un digno modo de celebrar el
centenario de la proclamacién solemne del primer dogma ma-
nano de los tiempos modernos, que parecen estar dedicados
de un modo especial a Nuestra Sefiora.

concepcién y ejecucién de esta obra se debe principal-
mente y con méritos extraordinarios al editor P. Junipero Ca-
rol, 'I::ene el P. Carol titulos muy especiales de espiritu y de
experiencia que le hacen apto para dirigir una publicacién tan
ambxcxpsa. Descendiente de espaiioles, ha recibido como en
ncia aquel amor encendido a la Reina del cielo que inunda
canciones de Espafia e ilumina los estudios de sus grandes
tedlogos. Por su filiacion espiritual es un hijo de la familia
fx'amflscarm y hermano de aquellos humildes frailes que han
Predicado por todas las naciones el amor de la Madre unido al
amor del Hijo. De la uni6n de estas influencias resulta la pre-
eccidn por el estudio de los misterios marianos que domina
qua sacerdotal del P. Carol. Es, sin embargo, su amor al
estudio serio lo que le hace instrumento hibil para llevar a
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cabo esta obra ingente de investigacion v divulgacion. El
P. Carol fue ¢l primer presidente de la Sociedad Marioldgica
Americena vy ha procurado siempre dotar de sélida base teo-
logica la creciente devocion a la Santisima Virgen. Sus estu-
dios mariologicos, especialmente su conocimiento de la biblio-
grafia mariana, le han permitido poner a disposicién de otros
estudiosos el caudal de sus conocimientos en conferencias o
por escrito, asi como pone ahora al alcance de todos esta anco-
logia de varios autores. Ya durante sus estudios el P. Carol
se dedico especialmente a la mariologia, y su nombramiento
para el premio de la Sociedad \/Iarlologlca en 1952 fue muy
bien acogido.

He aceptado el honor de presentar esta antologia mariana.
con gratitud y admiracién para el editor y todos los que han.
tomado parte en este trabajo de compilacién. Quiera Dios que-
ilumine a los eruditos que no pertenecen a nuestra fe para.
poder apreciar la solidez teolégica que encierra nuestra devo-
cién mariana y sirva ademés para afirmar la confianza y el
amor de los devotos de Nuestra Sefiora.

t Joun WrigHT,
Presidente episcopal de 1a Sociedad Mariolégica Americana,
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FUENTES E HISTORIA DE LA MARIOLOGIA



INTRODUCCION

La presente Mariologia tiene su origen en una serie de
conversaciones mantenidas en la Ciudad Eterna, en el ano 1938,
entre el editor y varios maridlogos. Uno de los temas de estas
conversaciones fue con frecuencia la necesidad de publicar un
compendio extenso de teologia mariana en lengua vulgar.
Como resultado de estas conversaciones preliminares, el edi-
tor de la presente obra se encargé de preparar un programa
con vistas a subsanar esta deficiencia con respecto al publico
de lengua inglesa. La guerra mundial, que estallé en 1939,
impidié una accién inmediata en este sentido; pero la idea ori-
ginal continué desarrollindose hasta alcanzar la madurez ne-
cesaria para ser llevada a la prictica. El establecimiento de la
Sociedad Mariolégica Americana contribuyé mucho a que el
proyecto se convirtiera en realidad. Esta Sociedad Nacional,
al estimular el interés por la mariologia, coordinando al mis-
mo tiempo los esfuerzos y las posibilidades de sus miembros,
aporté el elemento mas irnportante en un trabajo de esta cla-
se: colaboradores decididos y capaces. Por ultimo, la proximi-
dad del centenario de la definicion dogmaitica de la concep-
cién inmaculada de Maria, parecié al editor una oportunidad
Unica para lanzarse a la publicacion del primer volumen, por lo
menos, de su proyectada mariologia, y asi presentar su humilde
homenaje a Nuestra Sefiora, Patrona de los Estados Unidos.

La necesidad de un trabajo de esta clase, en nuestros dias,
se ha hecho patente ante la acogida entusiasta en otros paises
a obras de la misma indole, como, por ejemplo, la Katholische
Marienkunde, editada por Paul Striter, S. 1. I; Maria. Etudes
sur la Sainte Vierge, publicada por H. du Manoir, S. I. 2; y
La Madonna secondo la fede ¢ la teologia, escrito por G. M. Ros-
chini, O. S. M. 3 Los catélicos de habla inglesa deberian es-
tar —y de hecho lo estin—tan descosos de aumentar sus co-
nocimientos sobre la Madre de Dios como sus hermanos del
continente europeo. Por eso estamos convencidos de la buena
acogida que ha de tener un trabajo que pone a su alcance una

¢ Una abrn en Lres voliimenes publkicada en 1917-1951 por Shinkng (1%a-
derborn, Alaimnnia).

' Doy valimenes pabdleadas par Beaichesne (Parls) en 108 v 1902, res-
peetlvimente, Kt lercer volumen estidu en prepnracion of nivie 1951, connde se
editd por primern vez esta Mariologla,

* Tres volimenes publiciclos e 1953 por Ja Fditortal ¥, Ferrart (Roma,
Italin). Un eunrto volumen estnba nnunclado purn el afo 1954, Fste es un dlbro
de sivteadticn murloléglen muy completo,
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informacién autorizada, sélida y moderna sobre teologia ma-
riana v el culio a Nuestra Sciora.

La parte de la teologia llamada mariologia es muy amplia
y compleja, como podrd comprobar el lector con la simple lec-
tura de este compendio. El rico patrimonio mariano, que he-
mos heredado como parte de la fe de nuestros padres, estd
integrado por no pocos textos biblicos e innumerables docu-
mentos tomados de la patristica, de la liturgia y de las ense-
fianzas de los papas, que constituyen una fuente inagotable
de conocimiento. El presente volumen estd formado por
una seleccién cuidadosa de datos mariolégicos tomados de es-
tas fuentes. Aqui encontrara, tanto el erudito como el sencillo
devoto de Nuestra Sefiora, abundante y quizd insospechado
material para la meditacién y el estudio. Una vez cimentada
la devocién, se har4 un tratado sistematico de las prerrogativas
de la Santisima Virgen en el volumen siguiente. Y puesto que
a la comprensién del lugar que Nuestra Sefiora ocupa en el
plan de salvacién del género humano ha seguido siempre una
expresién externa de gratitud, nuestro proyecto quedaria in-
completo si no expusiéramos en un tercer volumen las multi-
ples manifestaciones del culto mariano tal y como se expresa
en las diferentes esferas de la vida catélica. La figura de la
Virgen Maria se nos mostrard con toda belleza y esplendor
al comprobar sus grandezas, y asi tendremos una idea, aunque
limitada, de la maravillosa misién que a ella asigné el Altisimo.

Todo lo dicho hasta ahora se refiere a la necesidad de esta
publicacién y a su contenido en general. En cuanto a leos cola-
boradores que han contribuido a esta obra, el editor cree que
no necesitan presentacién. La mayoria son escritores bien co-
nocidos y versados en las ciencias sagradas, y todos ellos han
demostrado que estin al dfa en el conocimiento de los proble-
mas que plantea la mariologia y de sus soluciones. El criterio
que se ha seguido en la preparacidn de los distintos capitulos
tiende a poner la doctrina al alcance del publico en general.
Por esta razon, aun cuando los articulos estan escritos siguien-
do un métado estrictamente cientifico, la presentacion de los
temas no es nunca oscura ni demasiado téenica. Este compen-
dio estd, pues, dedicado en primer lugar a los miembros del
clero catolico, que encontrardan en él, ademis de una revisién
de. sus cstudiog teoldgicos, una exposicion clara de los avances
mds recientes en ¢l campo de la mariologia. En segundo lugar
lo ofrecemos a los miembros seculares adheridos a las diferen-
tes drdenes y congregaciones religiosas, a nuestros seminaris-
tas y al numeroso grupo de seglares catélicos siempre dispues-
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tos a ampliar y profundizar sus conocimientos sobre doctrinas
marianas. Lo ofrecemos. hinaimente, a los grupos de cristianos
no catdlicos que buscan seriamente las raices de la ensefianza
de la Iglesia sobre el culto a la Santisima Virgen. Serad para
estos grupos muy provechoso, especialmente si comparan lo
aqui expuesto con las caricaturas, un tanto ofensivas, de doc-
trinas marianas a las que llegan algunos de sus correligiona-
rios. Servird también como remedio oportuno contra los ata-
ques de pseudo-criticos, tales como el Dr. Karl Barth, que
definre a la mariologia catélica como ¢una concepcién patold-
gica de la teologia», «un tumor canceroso que debiera ser ope-
rado cuanto antes 4. Queremos hacer presente con gran satis-
faccién que no todos nuestros hermanos separados comparten
las absurdas opiniones de este teélogo desacertado. Por el con-
trario, es muy consolador observar entre los eruditos protes-
tantes de nuestros dias que no pocos estin dedicados a revisar
sus posturas y a reconstruir una mariologia, no romana, pero si
basada en fuentes ortodoxas. Citamos como ejemplo el traba-
jo del Dr. Hans Asmussen, en Alemania 5, el Dialogue sur
la Vierge, compilado por Paul Couturier, en Francia$, y el
compendio The Mother of God, editado por E. L. Mascall,
en Inglaterra 7. Aunque los resultados de estos ensayos de
saproximacién® no son enteramente satisfactorios, el esfuerzo
realizado representa un avance muy significativo, que merece
nuestras alabanzas. Quiera Dios que las paginas de este libro
sirvan de ayuda a estos y a otros hermanos separados que
sinceramente buscan el conocimiento de la verdad revelada
sobre la Inmaculada Madre de Dios.

Al aparecer este primer volumen, el editor aprovecha la
ocasién para agradecer su ayuda de todo corazén a los que le
han asistidc en la realizacién de esta empresa. Agradece muy
especialmente a Su Excelencia Reverendisima John J. Wright,
obispo de Worcester, el que haya querido dar prestigio a la
obra escribiendo el prologo; a los colaboradores que han es-
crito trabajos tan amplios y bien documentados, y a los miem-
bros de la Editorial por su valiosa ayuda y cooperacidn.

Rev. Dr. J. B. Caror, O. F. M.
Nueva York, 8 de diciembre de 1953

¢ K. Bawen, Die kieciliehe Dogmalik. 12 (Zolhkon 1939) p.151-100. Refe-
rencin lamadn de 1L Ransen, S. L, Die Muricnkunde 1l der latelnischen
airistik, en Kathollsehe Marlenkunde (ed. 1, StrATeEn, S, L), voll (I'nder- ;
born 1947) p.138. )

¢ Maoria, dle Multer Golles, publicado por loy evangellzadores de Verlngs-
werk (Stuttgurt, Alcmanio, 1950),

¢ Publleudo par 12, Vitle (Purls 1051),

' Publiendo par Dacre Press (Westminster, Inglnterrn, 1949).
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MARIA EN EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA

Por Eamox R. Carror, Q. Carm.

«Todos ellos perseveraban unanimes en la oracién con las
rujeres y con Maria, la Madre de Jests, y con los hermanos»
(Act 1,14). La tltima vez que se menciona a Nuestra Sefiora
en los libros histéricos del Nuevo Testamento se nos muestra
como el centro de atraccién del Colegio Apostolico. «A ella se
debe—escribe Pio XII—, a su poderosa intercesién, la gracia
de que el Espiritu del Redentor, que ya se habia dado a la
- Iglesia desde la Cruz, se otorgara de nuevo de modo milagro-
80 a la recién fundada jerarquia, en Pentecostés» i. Antes de
su ascensién a los cielos, Nuestro Sefior habia dicho: «Pero el

Consolador, el Espiritu Santo, el que el Padre enviard en mi
. nombre, El os ensefiara todas las cosas y os recordar4 cuanto
o8 he dicho» (Io 14,26).

Y perseveraban unidos en oracién, esperando la llegada
del Consolador. No era la primera vez que Nuestra Sefiora le
esperaba. El Espiritu Santo habia descendido hasta ella en el
misterio de la Encarnacidn, cuando el Hijo de Dios tomé car-
- Ne en su seno virginal. Ella conocia bien al Espiritu de verdad;
, Por inspiracion suya habia declarado maravillosamente su pen-
8amiento en el Magnificat. Y las verdades que habia de depo-
sitar después al cuidado de la Iglesia eran los misterios que
habia ido atesorando en su corazon.

La _presencia de Maria en los Evangelios es siempre como
un anticipo de la presencia de Cristo—en Belén, en Can4, en
el Calvario —. Sy presencia ¢n el cendculo antes de Pentecos-
s anunciaba que el Espiritu Santo estaba muy cerca. La pre-
tencia de Maria a través de la historia de la Iglesia es también
Barant{a de la presencia de su Hijo. Y el mejor comprobante de
tsta verdad lo tenemos en la historia de lo doctrina catélica.

38 verdades de esta doctrina constituyen un todo, una sola
unidad, Si se ataca la divina personalidad de Jesucristo, su
' m::drq deja de ser la Madre de Dios. $i se niega la humanidad

el Dios Hombre, su mejor defensa es la perfecta y verdadera

maternidad de Maria, Cuando se niegan los privilegios dados
j Por Dios a Nuestra Seilo1a, la historia nos ensefa la triste ver-
i d de que a sy Hijo no se le trata mejor.

' .
Myatiel Corporfs: AAR 15 (H11) 2470 IR
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A) Er MAGISTERIO DE LA [GLESIA

Marta, en el magisterio de la Iglesia, es un compendio de
las principales doctrinas de la Iglula acerca de la Madre de
Dios 2.

Jesucristo vinc para ser no solamente Sacerdote y Rey,
sino también Maestro. El dio estos tres poderes a su Iglesia.
La palabra magisterio quiere decir el derecho y el deber de
ensefiar las verdades reveladas por Dios con una autoridad su-
prema, que todos estamos obligados a reconocer. Se puede
usar esta palabra en dos sentidos: uno, el poder de ensefiar;
otro, en relacién con las personas que poseen autoridad para
ensefiar.

En este trabajo nos vamos a reducir tinicamente al magiste-
rium de los papas en lo que se refiere a doctrina mariana. In-
cluimos también las conclusiones de los concilios ecuménicos,
es decir, de las asambleas generales de la Iglesia, a las cuales
acuden por invitacién del papa todos los obispos del mundo.

Es necesario distinguir entre magisterio solemne y magis-
terto ordinario. El magisterio solemne se refiere a definiciones
dadas por los concilios generales presididos por el papa, o por
el papa solo cuando habla ex cathedra. El Santo Padre habla
ex cathedra (del latin «desde la sede», refirténdose a la sede de
Pedro, como sucesor suyo) cuando, como supremo pastor y
maestro de los cristianos, propone, en virtud de su autoridad
apostélica, alguna doctrina scbre fe o moral para que la crea
toda la Iglesia 3.

El magisterio ordinario incluye la doctrina contenida en en-
ciclicas, las decisiones de las diferentes Congregaciones (por
ejemplo, la del Santo Oficio en Roma) y del conjunto de los
obispos. La autoridad del magisterio ordinario se define asi en
la enciclica Humani generis, del 12 de agosto de 1950:

* Las prinelpales fuentes ntilizadas o sido: i L DENZINGER Y C, BANNwaRT,
Iinehiriding sypmbolori, efisilionunse el declaralionim de rebus fidei el morum
ed.27, amumentidn por J. L Uspsene (Ireelont 1951); Pac Panmen, S, I,
Mary in e Docomienals of the Chorelr (Westnbnsler, Md., 19532), [con unt gran
agradecimienta por lus ouchas eqs atiles qie enclerra ]y G, BosonNe, 0.8, M,
Mariotogia 224 cd, (Boma 1917-193%), particofarmenle vol.t p.3id-50, sebre
I ddoctving morlie en los Bomasos fantitices; o, La Madosne nel pensiers
e el inxegnamenlo di 14io X7 Mariaman 1 (U39) 120-172; D, Hhawsrra, S, DL 18,
Maria wel domsun callotieg (Turhy 1930) 201323 sobre Ia doctrinn de los
Pontifices de bos allfaws clen anos; J. Beerwesteex, Doetrlnn Marlana Len-
nly X1 HD (Brugis 1028); Lo, L doctring Morctona Pil Xi: Fphemerides Theo-
Jopleae Lovaplenses T1 (13 1) d0-101, Ademas, ol Aetn Apastalienr Sedly
(VO Le EBncieliche Marlane, e, A FoNmsy (Romn 1950), desdes Hempos
e Plo XL nuestros dias: s skda nimy ditlles; o esto se referiei Tondinl, G, -
LOGHANSY, 8. L., La dolirinn Mariana del Pupl (de 'io 1X a Pin XITI). La
Civiin Calloffen L3 (1952 §LE) 317 364, hace un comenlnrlo sobre Tondind.

" DY 1KY, Sobree el Maylsterinm, vénse M, Conpuvaxe, O, P, eu el urticu-
fo Chles, en Enciclopedin Cattnilea vold an LIB3-1150 (G ln(lml del Vatien-
na HIH0),
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No debe pensarse que ta doctrina expuesta en las cartas enciclicas
no obhiga a una aceptacion inmediata porgque, al escribir cstas cartas,
los papas no usen su supremo poder de ensenar. Por ¢l contrarto,
lo que alii se dice se ensena usando del poder del que dijor «El que a
vosotros oye, a mi me oyer (e to,10 ; v, gencralmente, lo que sc
detalla e tnculca a través de las encichicas no ¢s mas que doctrina
catdlica. Pero, si los Supremos Pontifices en sus documentos oficiales
emiten intencionadamente un juicio sobre alguna cuestién que hasta
entonces ha sido dudosa, estd claro que, segiin el pensamiento de
esos mismos Supremos Pontifices, la cosa queda definida y resuelta 4.

Si el Santo Padre, en el ejercicio de este magisterio, de un
modo extraordinario declara que una doctrina cualquiera es una
verdad revelada, como ocurrié, por ejempio, en 1950 con la
asuncion de Nuestra Sefiora, esa verdad se llama técnicamente
en lo sucesivo un ¢dogma» y el Santo Padre ha dado una «de-
finicién dogméticas. En estas definiciones ex cathedra, el papa
es infalible; el Espiritu Santo le libra de todo error.

Puede darse el caso de que una doctrina, incluso antes de
ser solemnemente definida, sea considerada por el magisterio
ordinario de la Iglesia como verdad revelada por Dios y que
forma parte del depésito de la fe. Asi, por ejemplo, la asun-
cién de Nuestra Sefiora era ya una doctrina de fe antes de la
definicién, el 1 de noviembre de 19350. Pero, al definirla dog-
mdticamente, la Iglesia da por terminada toda duda o discu-
sién sobre esta doctrina. Segin la Munificentissimus Deus:

Por el consenso universal del magisterio ordinario de la Iglesia, te-
nemos pruebas ciertas y seguras que demuestian que la asuncién
de la Bienaventurada Virgen Marfa a los cielos es una verdad reve-
lada por Dios y, por tanto, que debe scr aceptada por los heles y
crefda firmemente. Y afade: «aunque no es posible al pensamiento

humano, por sus propias fuerzas, conocer esta verdad de la glori-
ficacién del cuerpo virginal de la Madre de Diose 5.

Existen varias clases de documentos papales: algunos, como
la Munificentissimus Deus, se llaman constituciones apostdli-
cas; otros son las cartas enciclicas dirigidas u ia Iglesia univer-
sal; radiomensajes dirigidos a grupos especificos o a todo el
mundo; cartas a los obispos o a superiores de Ardenes religio-
8as. Los medios de comunicacion modernos llevan las pala-
‘bras del papa, a veces en un corto discurso dedicado a un
grupo pequeiio de peregrinos, a todos los rincones del mundo.

on frecuencia, estas comunicaciones de tipo local estin de-

dicadas a la explicacion de algGn documento mids extenso.
Thr‘f(}.;)ﬁ' 42 (L50) .',nx.. Sobre l_u_ nult_n-ldml_tl«: fus 4'nl('i('|i(:n:4 cr.. ;l‘. (‘:. l’l-:::':rr'».s.
i gious Anxsenl due o (e Teachings of Dapal neyelicals: ‘The Americam
";(!':;p%;;::'lll:‘u:l !l:cvl'(-w I.'{!l (Ir!b.’n'i) h'\l'-(;':’;”'l'!u' 'I)uclrllml Authorlly ::[ 'I'u/ml
s Abtd, 121 P 16-350.200-2205 T'he lesson of [Dumant Geneels: .

125 (1050) 450-07H,
b ANS 2 (195U) 754,
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BY Et DErosiTo DT LA FE

La frase edeposito de la foo (depositum fidet) se reficre a
las verdades reveladas que Dios quiso poner a disposicién de
todos los hombres. Todas y completas, tal como estdn conte-
nidas en la Sagrada Escritura y en la Tradicién apostélica. El
depdsito de la fe'quedd cerrado con la muerte del dltimo apés-
tol, de tal manera que la revelacién quedé completa en manos
.de la Iglesia antes de la muerte de San Juan. Algunas verdades
quedaban escritas en la Sagrada Escritura, otras se conserva-
ron por tradicién oral, pasando de generacién en generacion.
La Iglesia, llamada por San Pablo ¢«columna y sostén de la ver-
dad» (1 Tim 3,15), es la que custodia el depésito de la fe.
Como guardiana de la doctrina revelada, la Iglesia no afiade
ni modifica las verdades a ella confiadas definitivamente en el
depésito de la revelacién. Como dice S. S. Pio XI, ¢a Iglesia
no aumenta el caudal de verdades contenidas, al menos im-
plicitamente, en la revelacién recibida de Dios» 6.

Pero, por otra parte, la Iglesia es un organismo viviente,
el Cuerpo mistico de Cristo, y, por lo tanto, la conservacién
fiel del depdésito de la fe no impide un avance progresivo en el
conocimiento de las verdades a ella confiadas, llevado a cabo
por alguna persona o por la Iglesia universal. Este avance.se
llama el «desarrollo de las verdadess. Es un progreso guiado
por el Espiritu Santo, por el cual las doctrinas que se cono-
cian de un modo imperfecto en los primeros tiempos, se van
viendo cada vez mds claras como parte de la armoénica totali-
dad de la verdad revelada. Newman lo describe asi: «La Igle-
sia no ha perdido nada de lo que recibié... No ha cambiado
nada, sino que ha aumentado el caudal de lo recibido». Al co-
rrer de los tiempos, tanto la Iglesia docente como la discente
descubre por medio del estudio y de la oracién doctrinas que
habian estado alli siempre. Sigue diciendo Newman: ¢Es po-
sible que pasen incluso siglos sin que se defina formalmente
una verdad que ha sido todo ese tiempo fuente de vida para
millones de almas». En un momento dado, la Iglesia, intérpre-
te infalible de la revelacién, puede juzgar que esa doctrina es
parte de la verdad revelada y, bien por una definiciéon dogmi-
tica o por el magisterio ordinario, declararla como tal 7.

CAAS 20 (1928) 14, CL Gracizgo Asent, O, 1. M., Peposito della Fede,
en Enclelopedla Caltolicn volel ap.1412-1143  (Cludad del Vatieana  1950);
C. VAGAGGINL, Dogma: Jhid. up.17499-15804, sobre In evolueldn del dogma.

7 Sobre I marlologin del cardensl Newman y sus Lssay on the Develop=
ment of Chelstlan Doctrine (1845), eon ¢l .comlenzo camo anglicano y el Hnul

comn catélico, vénne Fnancis J. Froener, 8. ML, The Mariology of Cardinel
Newman (Nuevn York 1028) p.50-87, Newmun aplica este principlo sobre ¢l
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Nuestro Sefor en ¢l Evangelio deseribe al padre de tami-
lia que saca de su tesoro cosas nucves y antiguas (Mt 13,51).
De la misma manera, la.Iglesia saca del tesoro de su sabiduria
revelada verdades antiguas y nuevas; el tesoro que contiene
riquezas inagotables, como reflejo que es de la verdad sustan-
cial del Verbo 8. Para comprobar este desarrollo progresivo de
la doctrina revelada, vamos a hacer un estudio de las ensefian-
zas de la Iglesia sobre la Virgen Maria, desde su divina mater-
nidad hasta su coronacién como Reina de los cielos.

I. MADRE DE DIOS

A) CreEpos 0 siMBOLOs

~ La forma més antigua de literatura cristiana, después del
Nuevo Testamento, la constituyen los «redos» primitivos. Es-
tos esimbolos», que los catectimenos se aprendian de memoria,
contenian un resumen de las principales verdades del cristia-
nismo. La Iglesia docente, guiada por el Supremo Pastor y por
los obispos, presentaba a los fieles un compendio de teologia
en forma sucinta, compuesto por una serie de articulos de la
fe. Nuestro credo, o simbolo de los apéstoles, data del si-
glo vi, pero ya en el siglo 11 se recitaba un antiguo credo ro-
mano, cuyo contenido viene esencialmente desde los tiempos
de los apéstoles. En la Tradicidn apostdlica, de Hipdlito (c.215),
8¢ menciona una pregunta tomada del rito romano del bautis-
mo: «;Creéis en Jesucristo, el Hijo de Dios, que nacié de la
Virgen Maria por obra del Espiritu Santo?» 9
La Iglesia ensefié desde el principio la verdadera materni-

dad divina de Maria por medio de estas sencillas férmulas. En
el Evangelio vemos a Nuestra Sefiora en su papel de madre
fie Jests desde las primeras piginas; con el mismo derecho e
Igual claridad aparece en su oficio de madre en los primeros
tredos compuestos por la Iglesia. El primer simbolo de los que
desenvolvimiento de b enestion en su fimosa Letler fo Pusen (1863) en delensa
* Il Inmnculndie Concepeidn, Este resuimen de sus puntos de vista sobre o
desenvolviipienlo, cau las conentarios del 10 Pecrone, 8. 1, ostin recoghdos
0 The Newman DPerrone I’tﬂwr on Deoclepmend, ed, Rev, T, Lyneh, en Grrgo-
T v o34 (985) 402-447. 1. Druwd, S 5L atilizn s teorlas de Newmnn
N Lo Médiatlon universelle de Marle, en Muarle, lodes sue e Sabide Vierge,

UL na Maxom, vobd (Paeds 1049) e o Ad0- 177 078,000,518, 18, Carer-
LR, O, 8, H., npruchn Ins célebres tearing del enrdennl relvindfeando o Asuselén
'i"l Chéglugin e I Assomption dapres la bolle sManlfleentissimns Dense: Nuvelle
tevie Flicologique 79 (1950) 100- (927,

* Conpovant, .o,

\ ' Pavsun, Mary In the Documents of e Church p. Sobre ¢! Credo L:rlmh
,'l\m véuke .J. QUANTRN, Palrolugy vol.l (Westmiosier, Md., 1951) p.23-27.
o 4Co notar que el Oceldente tendio mis quo el Orlents o hucer hincapic en los
fedas primtivos en el nnchnlento de la Virgen Murla,
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,

recope ol Enchiidion Svmbolovum, el de Rutino, conserva las pa-
labras del antiguo credo romano: «Creo en Dios Padre todo-
poderoso. v oen Cristo Jesus, su unico Hijo, Nuestro Scitor,
que nacid, por obra del Espiritu Santo, de la Virgen Maria, que
fue crucificado bajo el poder de Poncio Pilato...» 10

El Simbolo de Nicea (325) no se refiere directamente a la
Virgen Maria, aunque dice que Nuestro Sefior Jesucristo, el
Hijo de Dios, «por nosotros los hombres y por nuestra salva-
cién descendié vy se hizo carne para ser hombre, padecié y re-
sucité al tercer dia...» 1! Al defender la divinidad de la se-
gunda Persona de la Santisima Trinidad, el concilio de Nicea
protegia implicitamente el privilegio de la maternidad divina
de Maria.

B) EL concirio peE ErEeso

El simbolo de Nicea tuvo por objeto defender la divinidad
del Hijo de Dios. El primer concilio de Constantinopla, en
el 381, afirmaba la existencia de un alma humana en Jesucris-
to, contra la doctrina de Apclinar, que decia que el Verbo
ocupd el lugar del alma. El credo de este concilio dice que el
Hijo de Dios ¢se hizo carne en la Virgen Maria por obra del
Espiritu Santo» 12, Ni en Nicea, por tanto, ni en Constantino-
pla hubo un ataque directo contra Nuestra Sehora. Pero el
error de Nestorio se declaré precisamente con respecto a la
maternidad divina de Maria. La disputa entre Nestorio, pa-
triarca de Constantinopla, y San Cirtlo, obispo de Alejandria,
puede resumirse en la palabra theotékos (Madre de Dios). El
mismo Nestorio habia usado con anterioridad esta palabra, al-
ternando indistintamente con Christotékos (Madre de Cristo).
Pero la disputa empezé cuando uno de sus seguidores negé
abiertamente el titulo de theotékos a la Virgen Maria. No se
trataba solamente de una discusion sobre el recto empleo de
una palabra; el titulo de Madre de Dios se negaba a Nuestra
Sefora, basindose en la teoria de que existian en Jesucristo
dos personas distintas, una el Verbo divino, otra Jesds, unidas
solamente con una union moral. Por tanto, Maria era la ma-
dre del hombre, Jesas, pero no de Dios, la otra persona.

Cirilo amonestd abiertamente a Nestorio en el 429 y dio
cuenta de ello al papa San Celestino. San Cirilo presidié el
concilio ecuménico de Efeso, reunido en ¢l 431, con la aproba-
cion del papa. La doctrina de Nestorio {ue condenada y se

DB 2 Parsya, pok

DB S Parsen, p7.

DB KRG, donde ¢l lnlin tiene sIrcarnshus est de Sphefte Sunelo ex Maria
Virgines, 5 gricgo dice «ded Espleilu Susto y de In Viegen Marin,
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aprobé e hizo publica esta condenacion en la segunda carta
dirigida a éste por Cirilo:

No se puede decir que nacié de la Santisima Virgen como otro hom-
bre cualquiera, dc tal modo que el Verbo descendié sobre El sola-
mente después de su nacimiento, sino mdis bien que se unié (a la
carne) en el seno de Marfa y as{ nacié segin la carne vy fue su naci-
miento el nacimiento de su carne... Por esta razon (los Santos Padres)
han proclamado claramente theotdkos a la Santisima Virgen 13.

El papa Celestino mandé dos delegados suyos para apoyar
a Cirilo, aprobé su interpretacién de la doctrina, incluyendo
la palabra theotékos, y se hizo solidario de las decisiones de
Nicea, declardndolas obligatorias para la Iglesia. Los legados
papales llegaron cuando ya el concilio habia condenado a Nes-
torio, pero, reunidos de nuevo los Padres, vieron confirmada
su decisiéon. Roma habia hablado: el problema habia quedado
resuelto para la cristiandad de entonces y del futuro. El dog-
ma asi definido fue la piedra angular de la mariologia. El re-
conocimiento de la unién intima entre la theotdkos y el Hom-
bre Dios nos da la pauta del desarrollo posterior de los estu-
dios mariolégicos. La creencia encerrada en la palabra theo-
tdkos representaba, por una parte, la confirmacién de la mater-
nidad divina de Maria y, al mismo tiempo, afirmaba que Dios
mismo se hizo hombre, hijo de Maria, y tomé la naturaleza
humana sin mengua de la unidad de su persona divina. La
Iglesia, en tiempos posteriores, iria descubriendo los grandes
tesoros encerrados en la maternidad divina de Maria, puesto
que, como dijo Pio XII, «de este sublime oficio de Madre de
Di‘os nacen, como de una fuente oculta y limpisima, todos los
privilegios y gracias que adornaron su alma y su vida de un
modo tan extraordinario» !4.

En Efeso se deinostré también claramente la primacia de
Roma. Cuando el emperador acude al papa para que participe
en el concilio de palabra y de hecho, reclamaba su arbitraje
como Pastor Supremo. Cuando San Cirilo inici6 el concilio,
el 22 de junio del 431, aun antes de la llegada de algunos obis-

' D LEDug Parsen, pdo. B Etin dice:s «Noireninn primo vilgoris quispiam
lillmo ex Virgine arlus esl, in <xm-|n Dei Verbum deinde se demiserii; sed in
l_l':';oiult‘rn cnrnl unitim sccandum carnem progenitum dicitur, ulpote sine
i l“.“ Reneentianem sibi ut proprinm vindieans... Itn (ef. Sanlos Padres) non
“_‘l nlnverunt suernn virginern Deipnrsm nppeliares. Sobre In histarin de
";‘“‘7';._. Vénse G, Nannvy, Lo dibuls du Nestorionlsme (428-431), en listolre
Ma ‘:u-l-wu ed. Fricnk y Mamnn, volod (Paris 1945) pod-186; G. Jouassann,
-__'“r’(, d lrmu'u. la Patristique: Malernite dipine, Vieginilé, Suloteté, en Marla,
l'.m; ';N_ Eur le Sainte Vierye, oil. por th. nu Maxoimn, 8 L, vol.l (Paris 1049)
ur liiﬂ' M. Juare, A, AL, Lfeso, Conceilio di, en Enclelopedin Caltollen vol.5
"" 4110 (Cludind det Vaiiennn 1050); Frues Vlunnks, A 1lstory uf the
turch vol.l (Nuevn York 1935) p.202-406,
Fulgens corvna: AAS 45 (195:1) 580,



12 Famor R Carrol. O. Carmi.

pos v de los legados papales, lo hizo «¢omando ¢l lugar del
obispo de Romar. Al llegar los legados del papa pidicron y
recibicron ncondicionalmente una revisién completa de lo tra-
tado hasta entonces. Los obispos se reunieron para ello, y el
sacerdote Felipe se dirigio a todos para pronunciar unas pala-
bras, que han quedado como expresién clasica de la primacia
de autoridad del sucesor de San Pedro 5. Las conclusiones
mariolégicas de Efeso puede decirse que fueron definidas por
el magisterio solemne de la Iglesia. También aqui se fij6 el
modo de proceder: en adelante, cuando haya que aclarar doc-
trinas referentes a la Santisima Virgen, la decisién final se
pondréd en manos de Roma, porque, como habia dicho Felipe,
el concilio se habia reunido para poner en practica las deci-
siones de Roma. Los miernbros de la Iglesia estin unidos a la
cabeza y San Pedro es intérprete de la fe y cabeza de los apés-
toles» 16,

C) Desputs pe Ereso

Muchos papas y concilios, en los siglos que siguieron a
Efeso, afirmaron la maternidad divina de Mariz. El concilio
de Calcedonia (cuarto ecuménico), en el afio 451, hace suya
la palabra theotdkos: «¢... en relacién con su divinidad, (el Hijo)
fue engendrado del Padre antes de todos los siglos, y en lo
que se refiere a su humanidad, por nosotros y por nuestra sal-
vacién, naci6, en el tiempo, de la Virgen Maria, Madre de
Dios» 17.

El segundo concilio de Constantinopla (quinto ecuméni-
co), en el afo 553, defendié la palabra theotokos conira falsas
interpretaciones. También aceptd, dandnle, por tanto, un va-
lor dogmatico, los anatemas de San Cirilo contra Nestorio. No
bay prueba cierta de que estos anatemas se leyeran y aproba-
ran en el mismo concilio de Efeso. El primer anatema se re-
fiere a la divina maternidad de Maria: «Si alguno no confesare
que ¢l Enmanuel es verdadero Dios y que la Virgen santa es
como consecuencia theotékos (Madre de Dios), puesto que de
ella nacié segun la carne el Verbo de Dios hecho carne, sea
anatema» 18,

' Las padabras de Pellpe estan en DI3. Donde se incorpord palabra par pue
Inben fue en Jn ewerta sesion del concilio Vatlcano 1 (1870). 113 1824,

WL Ay, ac., pa8Y nd,

1 D13 18,

DI LR Patven, (11 DBy Pomer plensan, apoyiandose en his Inves
tignelogtes de Fr. Galtler ( Hecherches de selence religlense 20 [1933] 158s), que
esto nnntenn 1o se leyd en 1iteso, Tumbién ALso NiLo pES. Brocanno, O, C. Dy -
De maternilate dtwing 13, Marlae semper Virginis (Roma 1144) p4a5 .(00), D6 .
acuerdo can Jomosard (n,c., p.135), In divinn maternlded, estrictamente hae -

binndo, no fue dellnidn en 1ifeso. Lo decisidn conciliar no fue cf equivinlente de 4
3
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D) «Lux VERITATISY

El documento mds importante de los tiempos modernos
que se refiere a la divina maternidad es la enciclica de Pio XI
Lux ventatis, que conmemora el centenario del concilio de
Efeso, el 25 de diciembre de 1931 19. En ella se revisa la his-
toria de la herejia de Nestorio y el modo de proceder del con-
cilio, y se llega a la conclusién de que tanto la defensa de la
fe tradicional como la primacia de la sede de Roma habian
quedado perfectamente establecidas. Se explica también el dog-
ma de la Encarnacidn, esto es, que Jesucristo es verdadero Dios
y verdadero hombre, permaneciendo sin confundirse en la
unién hipostitica (unién de la naturaleza humana con la per-
sona divina) la naturaleza divina y la humana. Se considera
la divina maternidad como un corolario de la doctrina cristo-
légica. De aqui—concluye el papa—se deriva la idea de la
maternidad espiritual de Maria con respecto a los hombres.

Para conmemorar el centenario del concilio de Efeso, el
papa mandé restaurar el mosaico de Nuestra Sefiora, theotékos,
colocado por Sixto III en Santa Marifa la Mayor después del
concilio, en el 432, y extendié a la Iglesia universal la fiesta
de la divina maternidad, celebrada hasta entonces, en el Orien-
te, el 21 del mes de Tobi.

II. SIEMPRE VIRGEN

En los credos primitivos no sélo se afirma, con San Pablo
(Gal 4,4), que Cristo tfue nacido de mujers, sino que se espe-
cifica que fue ¢nacido de la Virgen Marias. Y el concilio de
Efeso hace suyas las palabras de San Cirilo para asegurar que
la Santisina Virgen fue verdaderamente theotdkos, es decir,
Madre de Dios. El ataque a la maternidad divina habia par-
tido del nestorianismo, una herejia oriental. Occidente no se
habfa manchado con errores especulativos. Su inclinacién a lo
concreto se manifesté en la defensa ardorosa de la virginidad
de Maria. Se ha dicho que la perpetua virginidad de Nuestra
Sefiora se inventé como un acicate que diera impulso al asce-
tismo, pero esta opinioén es contraria al contenido de los dis-
tintos credos aceptados en Oriente y Occidente y a los mis-

una dofinicidn, nun cunndo ¢l onotema hubiese sido aprobado en el quinto con-
ellio ccwménico.

1 AAS 23 (1931) 403-517; ToNDINI, P.ZSUU 406, C1, A. Luis, C.SS.R,, San
Clrllo 11 Nesiorlo. Lncictica slux veritatiss: Vistudios Marinnos (nxamblea del
::\:‘ 1“i‘¢md8 (Mudrld 1049) p.325-344. El volumen enterv truta de la divinu

ern .
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mos Evangelios 20 Es cicrto que se exaltd su aspecto ascético,
sobre toda, por respeto al celibato de los clérigos; pero ése no
tue el motivo principal de la detensa de la perpetua virginidad
de Maria. Fue mds bien lo que impulsé para presentar a la
Iglesia una formula que definiera la doctrina. La Ecclesia do-
cens, la Iglesia docente, tomé la decisién final 2!.

El papa San Siricio (384-399) intervino en el afio 392 en
una disputa scbre la virginidad de Maria, dirigiendo una car-
ta a Anisio, obispo de Tesalénica. Este obispo habia llamado
la atencién a Bonoso, un obispo de Iliria, por afirmar que
Nuestra Sefora habia tenido otros hijos.

... es natural que haya sentido horror al ofr decir que del seno de
Marfa, del cual nacié Cristo segin la carne, habjan nacido otros
hijos. Jesucristo no hubiera elegido nacer de una virgen sabiendo
que ella habia de contaminarse de varén, manchando el lugar donde
El habfa reposado, la corte del Rey Eterno. Esta afirmacién es nada
menos que la aceptacién de la falsa doctrina judia, segin la cual
Cristo no pudo nacer de una virgen... 22

La negacién de la virginidad de Maria, especialmente de
su integridad después del nacimiento de Cristo, tuvo un mo-
tivo practico mds que dogmaitico. Heividio queria demostrar
que la virginidad no era superior al matrimonio, y para ello
proponia ei ejemplo de Maria, modelo de virginidad hasta el
nacimiento de Cristo, y de maternidad de una numerosa fa-
milia més tarde. Mientras tanto, en Roma, la ascética cristia-
na afirmaba la primacia de la virginidad. El joven San Jerdni-
mo escribié su Adversus Helvidium (Contra Helvidio) en el 383,
demostrando con argumentos de la Sagrada Escritura y de la
Tradicién que Maria fue virgen perpetuamente. Esto habia
ocurrido en el pontificado del papa Damaso, que murié el afio
384. Ahora los enemigos del ascetismo vuelven al ataque bajo
la direccion de un antiguo monje, Joviniano. Fue entonces
cuando el papa Siticio hizo estudiar y condené la herejia y
excomulgd a Joviniano.

El hereje se puso bajo la proteccion de la. corte de Milan
y alli traté de dar una falsa interpretacion al ascetismo que

9 Sabre la vilidez del credo en o conrernjente a by vieginidad de Murin,
ef, A, JANSSENS, De Heerlljkheden vt het guddelijle moederschap 2,* od, (Bruselas
19:39) p.L1Iss. Sobre Jos Fvangelfos, ef, €, G Maweisoare, S, L, Cheist's Virgin
Birth and the Goxpel af the Lifuncy (VLondres, Sociedad Cataticn, 1918),

8 GL O, VALLEN, De priorio sacelorum sileitlo elrea Assnmplionem I3, Ma-
riae Virginix (Roma 1919) p.74-70; Jouassann, e, p.120,

23D 015 PAMi @28, Sobre esti eonlraversia of. Jogassann, i.e., 1003
LIvau Pory, O. V., The perpetual oleginity of Our Blessed Lady, en Our Hlesseld
Lady (Cambridge Snnuner Scehool 1ecetures fne 1933) (Londres 1934) }\.l:ll-ldl;
Jo R, PALANOUE, Les métropoles crcidstastiques b la fin dn 1V sidcle, en [ Histoire de
I Eglise, ed. Iracar, v MAwtix vol.3 (1'ards) pd706ss; Huco RAauNew, Dle Marlen-
kunde i der laleinisehen 'ulrintik, Kuailiolixche Muricnkunde, ed, Paul STnA-
Ten, S, L, vol,t (Paderhorn [047) p.116,
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combatia, 1identificindolo con el priscilianismo, una derivacion
del maniqueismo, que ensefiaba que ¢l cuerpo procede de Sa-
tands v condenaba el matrimonio. Enterado el papa Siricio de
sus Intenciones, avisé a San Ambrosio, y éste obtuvo la expul-
si6n "de Joviniano y sus seguidores, a los que el poder civil
acus6 de maniqueismo. San Ambrosio refuté la acusacién de
Joviniano de que Nuestra Sefiora perdié su virginidad en. el
nacimiento de Jesus.

Hacia el 390 tuvo que actuar de nuevo. Bonoso, obispo de
Iliria, sede enclavada en una zona donde la virginidad de Ma-
ria después del nacimiento de Cristo no se consideraba materia
de fe, afirmé que Maria habia tenido varios hijos 23. Los obis-
pos de Asia Menor, reunidos en el concilio de lIliria, le conde-
naron y se acudié a San Ambrosio para que ‘actuase como me-
diador entre ambas partes. Ambrosio indica a los obispos del
concilio los argumentos por los que puede probarse la virgi-
nidad de Maria, entre los que destaca por su importanciza el
de las exigencias de su divina maternidad. El episcopado de
liria, bajo la presidencia de Anisio, al que habia ditigido la
-carta ya mencionada el papa Siricio, confirmé la condenacién
de Bonoso.

Cincuenta aflos mis tarde, las doctrinas monofisitas de
Eutiques publicaron que Cristo tenia una sola naturaleza, ya
que su naturaleza humana y la divira habian quedado fundi-
das en una sola (de aqui que tomaran el nombre de mono-
phusis, naturaleza tnica). Esta vez contesté a la negacién de
la verdadera y perfecta humanidad de Jesucristo el papa San
Ledn I (440-461), en carta a Flaviano, arzobispo de Constan-
tinopla, en el afio 449 24. Los acontecimientos se desarrollaron
del modo siguiente: en el afio 448, Eutiques, aparentando que
su teoria era una respuesta al nestorianismo, llegé a comuni-
carse con el papa Ledn I. El papa alabé cl celo de Eutiques,
pero no se pronuncié sobre la doctrina, porque carecia de la
informacién necesaria sobre el problema. Aquel mismo ailo,
Eutiques tuvo que comparecer ante el concilio de los obispos,
convocado por Flaviano, y, como no se retractase, fue conde-
nado como hereje. De nuevo apelé a Roma Eutiques, apoyado
por el emperador Teodosio. y el papa, después de estudiar los
documentos conciliares, confirmé la condena.

El emperador no dio por buena esta decisién y convoch

N Jouaksann, a.c., p.8R-00.111-112, :

MODY S PALMER, p20-31, donde se Hlnma errénenimente o Flnviann
emperudar en lugar de nrzoblspo. En dlthne término, In historln en G. Banoy,
le Brigundage o Iiphose de le Conelle de Chaleedoine, en Flistolre de I'Eylise,
ed. Fracme v Mantin, vol.l (Parls 1945) p.211-210, : :
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a su vez un concilio en Constantinopla. El papa envio tres le-
gados, uno de los cuales, ¢l didcono Hilano, le sucederia des-
pués en la sede de Pedro. Entre los documentos que llevaron
al concilio, habia una carta dirigida al arzobispo Flaviano, es-
crita en junio del afio 449, que contenia un resumen muy com-
pleto de la posicion doctrinal del papa, y que se conoce con
e! nombre de ¢Tomo o Volumen del papa San Leén Is. El do-
cumento vuelve a afirmar la existencia de las dos naturalezas
en la persona Gnica de Cristo, cada una con sus propias facul-
tades. Al mismo tiempo se presenta la doctrina de la Iglesia
sobre la perpetua virginidad de Nuestra Sefiora, antes del na-
cimiento de Jesucristo lo mismo que en el momento del na-
cimiento y después de €l (ante partum, in partu, post partum),
con estas palabras:

Indudablemente, por lo tante, Cristo fue concebido por obra del
Espiritu Santo en el seno de su madre virgen, y ella le dio a Juz sin
detrimento de su virginidad, asf como le habfa concebido... El Hijo
de Dios, por tanto, descendié del cielo sin renunciar a la gloria de
su Padre y entré en el mundo de una manera nueva, naciendo tam-
bién de un modo distinto... En este nacimiento nuevo, la virginidad
inviolada, que no conocié el aguijén de !a carne, dio su carne a Cristo.
De su madre, el Sefior tomé la naturaleza, no el pecado. Aunque
Jesucristo nacié de un seno virginal de modo milagroso, su natura-
leza no deja por eso de ser igual a la nuestra, porque El es verdade-
ro Dios y verdadero hombre... 25

El concilio de Constantinopla se reunié el afio 449, y desde
las primeras sesiones se vio claro que el emperador lo habia
convocado para ejercer su influencia en favor de Eutiques. El
papa habia de llamarlo mis tarde eatrociniums, guarida de la-
drones. Alli se hizo caso omiso de las cartas del papa y no se
escuché la voz de sus legados; se dio a Eutiques nuevamente
posesién de su sede, y Flaviano, condenado por hereje, fue en-
carcelado. Al afo siguiente, con la muerte de Teodosio, al
que sucedié la emperatriz Pulqueria y su esposo, Marciano,
los acontecimientos tomaron un rumbo nuevo.

El concilio verdaderamente ecuménico que tanto deseaba
convocar el papa Leén se reunid, al fin, en Calcedonia, en oc-
tubre del 451. Asistieron mis de 500 obispos, y se estudiaron
el credo de Nicea vy las cartas de San Cirilo a Nestorio. Cuando
se dio lectura al «Tomo del papa Ledn»s, la asamblea lo acepté
tncondicionalmente y, dando muestras de gran entusiasmo,

B DI A4S-LA4; Parvien, pa30-31, Palmer dn midis del hecho que DI, Leédn |
citp en W enclellen Semplicrnus Jtex (AAS B3 [HIGE] 634), con oensldn del
1500 aniversario de Calcedonin: «de en Viegine de ¢ua ¢sl natuse. El credo
de Culcedonin (D13 [48) estd tumbién citado en Le., p.635. Roultr pE JoUur-
NEL, S. L, Enchiridion Palristieum cd. $4.% (Friburgo-Brisgovin 1947) n.2182-
2133. Sélo citnmos ¢l tomo.



Maria en el magisterio de la Iglesia 17

exclamd: «jHe aqui la fe de los Padres, la fe de los apdstoles!
iAsi lo creemos todos, y con nosotros todos los que piensan
con rectitud! jSean anatema los que dicen lo contrario! iPe-
dro ha hablado por boca de Ledn!» 2.

La definicién dogmatica de la perpetua virginidad de Maria
no se dio hasta el tercer concilio de Letran, celebrado el aiio
649 por el papa San Martin I. En este concilio se condené el
monotelismo, herejia que sostenia la existencia de una sola
voluntad, la divina, en Jesucristo.

Si alguno, contra la opinién de los Santos Padres, no afirma que la
Santa e Inmaculada Marfa, siempre virgen, es verdaderamente la
Madre de Dios, puesto que ella, en la plenitud del tiempo v sin in-
tervencién de varén, concibié al Verbo mismo por obra del Espiritu
Santo, el cual habia nacido de Dios Padre antes de todos los siglos,
y le dio a luz sin perder su integridad, conservando después inmune
su virginidad..., sea anatema 27.

Este canon del tercer concilio de Letrdn se hacia eco de la
creencia universal cristiana tanto en Oriente como en Occidente.
Y aunque el concilio no fue ecuménico, el canon contiene un ver-
dadero dogma. El sexto concilio ecuménico, tercero de Cons-
tantinopla, acepté plenarnente el canon de Letran scbre la vir-
ginidad de Nuestra Sefiora. .

Los credos o simbolos y las profesiones de fe formuladas
por los papas contienen la misma doctrina. Entre ellas, la de
Nicéforo 28, patriarca de Constantinopla bajo Leén III, en el
821; la profesién de fe prescrita por Inocencio III para los val-
derses, en 1208 29; la {érmula para la unién de la iglesia grie-
ga dada en el segundo concilio de Lyén (decimocuarto ecumé-
nico), en el pontificado de Gregorio X 39, y el decreto para los
Jacobitas dado en el concilio de Florencia en 1441 31,

Paulo 1V, en 1355, contestaba a los unitarios, que negaban
la Trinidad, la encarnacién y la virginidad de Maria, con estas
palabras:

Con espiritu de paternal severidad nos vemos obligados a advertir
a todos y cada uno de los que han afirmado, ensefiado o creido...
y que la misma Virgen Santa Marfa no es verdaderamerte la Madre
de Dios, 0o que no conservéd su integridad virginal antes del parto,
en ¢l parto y después del parto para siempre... 32

* Hueaues, o.e, vol,i patio,

YD 2665 Parmin, PadE=d2, 1) texto tino:  «Conad. SE quis secundum
Mnctos Patres non confilelur proprie et secundum verllelem Del genftricem
mnctam semperque Vieginem et immaculatnm Maorbun, atpote ipsun Deum

erbim specinhter et vernelter, qui n Deo Palre unte pinnln sacendn untus est,

In ultimis sneeuforum ubsque semine canceplisse ex Spiritu Swelo, et incorrup-

hillter eunm (eum?) genulsse Indissolublll permimente et post parbim elusdem
” Y

virginitaie, condemaon tus site, Ibid, 462,
® DB 314a n.(3). s Ibid, 708,
" Ibid. 422, " Ibid. 093; Parven, p.77-78,
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Hl. LLENA DE GRACIA

Cuando la autondad de la lglesia decente propuso la dec-
trina de la maternidad divina de Maria y la de su perpetua vir-
ginidad como verdades de fe para la catolicidad, abrié el ca-
mino a los avances posteriores de la mariologia, v el recuerdo
de lo ocurnido en Calcedonta estimulé los danimos hacia el pro-
greso. La importancia de la Virgen Maria se acentué mas que
nunca al defender la doctrina de la humanidad de Cristo y de
la realidad de la sustancia de su carne. Al mismo tiempo, los
escritores cristianos se sintieron animados a escribir sobre el
amor tiernisimo que la Madre de Dios tendria al hijo nacido
de su misma sustancia 33,

En el Oriente, las decisiones de Efeso habian dejado consa-
gradas las expresiones ¢siempre virgen» y «Madre de Dios», y
en los Gltimos 2fios de la vida de San Agustin, hacia el 431, la
doctrina estaba plenamente aceptada también en Occidente. Asi
lo expresa el «Tomo» de San Ledn. El tercer concilio de Letrén,
presidido por Martin I, definié, por fin, la perpetua virginidad
de Maria. A la luz de estas dos verdades, y bajo la inspiracién
del Espiritu Santo, la Iglesia se atrevié desde entonces a pe-
netrar el misterio de la santidad personal de Nuestra Sefiora. Va-
mos a considerar ahora a la Santisima Virgen libre de pecado
personal, como consecuencia de su plenitud de gracia.

En la seccién siguiente estudiaremos a Nuestra Sefiora in-
mune del pecado original.

La exaltacién de la virginidad de Maria tuvo como con-
secuencia la exaltaciéon de su santidad personal. La experien-
cia ascética demostraba la conexién intima entre virginidad y
santidad. Fue precisc, sin embargo, buscar otras verdades que
iluminasen mis profundamente el tesoro inmenso de la san-
tidad de Nuestra Seiiora, y esto se hizo a través del estudio
de la maternidad divina. Su perfecta virginidad habia sido una
preparacién de su maternidad, y el pensamiento cristiano de-
dujo légicamente que Dios tenia que haber hecho a su Madre
toda perfecta mediante gracias extraordinarias.

En la controversia que San Agustin mantuvo con Pelagto,

2 Sobre lu Intluencla de Caleedonin en la Mielolopin sabsiguiente, el »l
articalo de 1, Welsweler, 8. L, en Schablistik 28 (1953), Des [rahe Marieabild
der Westklrche under dem Finflusy des Dogmas van Chaleedon=1ie verlicfle Sehau
dee Viego-Maler Glorlosa p 321-300, y DIe oeestiichle Plneclehnuag des Zuges der
ziletlich ilebenden Multer 2.5V =020,

Sobre I santblnd de Muorky, el Jouvaskann, n.c., pl1Ui-118,138-155; 15, Dy~
HNLANCIIY, Marle: 1VC 89, 2413-2428; 1, G. M, Ruopes, Qur Lady's Endowmenls,
en Onr Bleseed 1.mll/ (Cambridge Sununer Schoal Leetures for 1933) (Londres

1994} p 474-170; 0, L Canesuia, Our Lady In Tradition and the Futhers: ihld.
P.80-81.
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que negaba la cxistencia del pecado original, sosteniendo la
perfeccion natural del hombre aun sin la ayuda de la gracia, se
definié claramente la universalidad del pecado original. Sin em-
bargo, San Agustin afirma ya que Nuestra Sefiora no estuvo
sujeta a esta ley.

Ahora bien, hago una excepcién con la Santa Virgen Marfa. En rela-
cién con ella, y por respeto al Sefior, no puede ni siquiera suponerse
la existencia de pecado. Después de todo, icémo podrfamos nosotros
saber qué gracias de excepcién se concedieron para vencer al pecado
a aquella que merecié concebir y dar a luz al que no conocié el peca-
do? Repito, pues, a excepcién de esta Virgen, si pudiéramos reunir
en un solo lugar a todos los hombres y mujeres que vivieron como
santos y les preguntiramos si habfan cometido pecado, ¢qué creen
que contestarfan? 34

La opinién de San Agustin refleja claramente la actitud de
las antiguas cristiandades. Aun después de Efeso, hubo algu-
nos Padres que pretendian encontrar en Maria el pecado de
vanagloria, basindose en una falsa interpretacién del evange-
lio de las bodas de Cana y de la peticién de Nuestra Sefiora a
Jesucristo (Io 2,1-12), o tamhién en el hecho que relata San
Mateo (12,47) sobre su presencia entre los parientes del Sefior
cuando éstos interrumpen su predicacién, reclamando su pre-
sencia para hablar con El. Newman hace un comentario sobre
el mas aspero de estos Padres, San Juan Criséstomo, diciendo:
«Todo el pérrafo estd tan distante de la doctrina que nosotros
profesamos, como lo estaba de los otros escritores de la an-
tigiledad» 35.

El magisterio de la Iglesia no se pronuncié sobre la santidad
de Maria hasta el concilio de Trento. No eran los problemas
mariologicos los que mds preocuparon a aquellos teélogos.
Y, sin embargo, en Trento, y unida a la doctrina de la justifica-
cién, aparece, en 1547 (Paulo III), la declaracién de que Maria
estuvo libre de pecado como excepcién de la ley general:

Si alguno dijere que un hombre que queda justificado una vez puede
permanecer toda la vida sin cometer pecados ni aun veniales, excepto
por privilegio especial de Dios, como enseia la Iglesia que le fue otor-
gado a la Santfsima Virgen, sea anatema 36,

PaLsn, pads-dd; Roulie v Jaunser, Fachiridion Patristicum n. 1749,

L L NewMan, The New Foe, con s Introduceldn de Radellffe (Ox-
ford, Newman 13aokshop, 1952) p.57,

D3RR Payien, p.76-77. 11 texto lutine gue se reflere u Nuestrn Seforn
en: «Can.23. SI guis bominem semel lustiflentum dixerlt... ’mssc In totn vita pee-
enta omnin stium venlalin vitare, nlsl ex spechdi Del privileglo, quemndmodum

e beata Virgine tenet Eeclesla: A, S.» Sobre In valorncién de 'I'rento en lo gue so
refiere a loxs privileglos de Maria, cf, Linnst BOmiNnoua us, S. L., Geschichie der
.}Inr(ﬂuwrwhmng aelt deny Tridentinum, en Katholische Marlenkunde, ed. PAuL
Stiaren, vol.1 (Paderboen 1047) p.333-337.
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San Pio V', al condenar el error de Bayo, en 1307, nsiste en
esta misma doctrina:

Error 53: Nadic, a excepcién de Cristo, esta libre del pecado arginal.

Por lo tanto, la Santa Virgen murié a causa del pecado de Adin, v

sus sufrimientos en csta vida, al igual que en los demas justos, fueron
el castigo del pecado original y actual... 37

Alejandro VIII, en 1690, afirmé de nuevo la doctrina de la
santidad de Maria al condenar la teoria jansenista, que afirma-
ba que la purificacién de Nuestra Sefiora demostraba la exis-
tencia en ella de pecado:

Error 24: La ofrenda de dos palomas que la Virgen Marfa hizo en el
templo en el dfa de su purificacién, una como holocausto y otra para
reparar el pecado, es prueba suficiente de que necesitaba aquella
purificacién y de que el Hijo que fue presentado en el templo tam-
bién estaba marcado con la mancha de la Madre, segtin las palabras
de la ley 38,

Es digno de notarse que aqui, otra vez, se ven unidos el ho-
nor de la Madre y el del Hijo.

Los papas de los ultimos tiempos han alabado con frecuen-
cia la santidad de Maria. Citamos, como ejemplo, a Pio IX:

Dios, por tanto, le concedié, mis que a todos los ingeles y santos,
una abundancia grande de dones celestiales, sacados del tesorc de la
divinidad, de tal manera que pudiera verse siempre libre de pecado
absolutamente. Por ser bellisima y perfecta se mostré llena de ino-
cencia y santidad en tal grado, que, después de Dios, nadie lo alcanzé
mayor que ella y nadie sino Dios podra nunca llegar a alcanzarlo
ni siquiera con el pensamiento 39.

Asi como la perpetua virginidad y la inmaculada concep-
cién de Nuestra Sefiora han sido declarados dogmas de fe, la
exencién de pecado personal en la Santisima Virgen no ba sido
definida como tal. Es, sin embargo, una verdad de fe, en opi-
nién de Trento, ¢ensefiada por la Iglesia» 40, Un paso més nos
llevarfa a decir que Maria no pudo pecar, es decir, que estuvo
confirmada en gracia y fue impecable. Es ésta una verdad sos-
tenida por muchos tedlogos, que la derivan de su maternidad
divina. _

7 DI 10T3; PPassin, p.fX.

WD LS Parseir, DTR-TO.

a lm'[(ubllln Dens: "ToNDINY, ln.lm.

o f, RosciNty, Mariologla 2.8 ed. voll3 p.t10, puen las diferentes opi-
nlones de los Ledlogos sobre 0 valorieidn dogindticn de las palabiens de ‘I'rento.
Tambidn 5. A, pv Anoasa, S, L, L iddor dogimitien de la doctrina sobre la -

nld(‘ul _:Iln pecady penlal en Nuestra Sedora; Archlivo FPeoldgico Grunadinoe 9 (18944)
p.a3-0
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IV. INMACULADA

A) Los coMiENZOS

Hemos citado unas palabras de San Agustin, que sirvieron
para consolidar la creencia de que Nuestra Sefiora estuvo libre
de pecado personal: «En relacién con ella, y por respeto al Se-
fior, no puede ni siquiera-suponerse la existencia de pecado».
Sin embargo, la insistencia del mismo San Agustin en la uni-
versalidad del pecado original retrasé el avance progresivo de
la doctrina sobre la inmaculada concepcién4!l. Aunque ya de
los escritos de los papas San Leén y San Gregorio Magno se
deduce que no estaban lejos de la doctrina de la inmaculada
concepcién, la Iglesia habia de dedicar algunos siglos a la ora-
ci6n y al estudio antes de darse cuenta de que la concepcién
inmaculada de Maria era una de las gracias otorgadas por Dios
a su Madre. Y adn habian de pasar algunos siglos més antes de
que el supremo magisterio de la Iglesia declarase que la doc-
trina de la inmaculada concepcién es una verdad revelada, es
decir, que esta contenida en el depésito de la fe que custodiaron
los apéstoles.

La doctrina de la inmaculada concepcién es un ejemplo ti-
pico de desarrollo progresivo 42. Los teblogos distinguen tres
etapas en el proceso de descubrimiento-de una verdad revela-
da que no esti contenida de manera explicita en las fuentes de
la revelacién. La primera etapa consiste en la aceptacién impli-
cita de la doctrina. Es el perindo de posesién tranquila. La se-
gunda se distingue por la discusién y la controversia. Es el mo-
mento en que la verdad propuesta se concreta y aclara tanto
en si misma como en su relacién con otras doctrinas y con la
revelacién. Por fin, en la tercera etapa sc extiende esta verdad

1 JovAassanrD, n.c., 151,

WL W CoNsenn, G, SS. T, Historieal Developmenl of the Dogma the
Immaculate Conception: The Amerienn Ecclesiastical Review 111 (1946) 3-10ss, y -~
el misimo artienlo en Stadies in Pruise of Our Blessed Mather, ed, J. C. FentoN y
LD, Besann (Washington 1), G, 1952) p.93-09; ‘1. 13, FuvysN, The Immaculale
Coneeption of Our fady, en Oor Blssed Lady (Combridge Sununer School
Lelures for 14N (Londres 300 0) p93-1200 X, Le Bacusrer, Immacnlée Con-
eeption: YTC 7.979-1208; 1, Duuwat, S. L, Kerkieor omtrent de Ouheviekte
Ontoungenin In Mlddetecnwent en Moderne Tijden, en Verslagboek der zeveade
Murtaie Dagen, 1937 (Vongerlan 1933) p.111-131 (todo ¢l volmnen 7 de Marfale
Dagew versy sobre la Imunculinda Concevelon); B, A, MCKENNA, The Dogma of
tie Lmmaculate Conceplion (Washington D, €, 1920); M. Canngna, 1. SciogN-
STaIN, G, Mannon, The Tmmuculate Coneeplion, en Dreiestly Siudies (Sunta 134r-
bura, Californin), condensado en Our Lady Digest vol.6 (1951) Y.:l()l-:i‘.w (subtltu-

do A [rancisean Study); J. Dunw, S. 1., L'évolntlon di dogme de I' Inmaenlée Con-
ceplion: Noyvello Revue 'l'lu‘ulugl()m' 73 (1951; 1013-1032; FRILDRL, 0., D20 E-

ML A, Worrkn, O, F. M., The Thealogy of the Immaculale Conceplion in the
Light of sInefjabliis Deuss: Murlau Studies 5 (1954) 10-72,
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a toda la Iglesia, bien como de te propuesta por el magisterio
ordinario o bien solemnementie detinida come dogma.

En este musterio se aceptd on primer lugar, de una manera
natural, la existencia de gracias v privilegios en Maria que 1ban
a servir mas tarde de fundamento a la doctrina de la inmacula-
da concepcidn. Los primeros cristianos aceptaron sencillamen-
te a Nuestra Sefiora como Madre de Dios, siempre virgen, san-
tisima, Eva de la nueva ley. Asi aceptaron, implicitamente, la
inmaculada concepcién, que estd contenida en la maternidad
divina. En este periodo de afirmacién sencilla de la verdad apa-
recen ya en la liturgia fiestas como la de la «Concepcién de
Santa Ana» y algunos himnos y homilias.

B) Periopo DE DISCUSION

Esta segunda fase dei desarrollo del dogma empieza con
San Bernardo (1153) y su oposicién a que se extendiera a toda
la Iglesia la fiesta de la Inmaculada Concepcién de Maria. La
controversia continué durante toda la época del escolasticismo,
originindose grupos distintos de tedlogos, aunque todos coin-
cidieron en el amor v lealtad a Nuestra Sefiora y algunos fue-
ron santos.

Unos doctores pensaban que era imposible que Maria es-
tuviera exenta de pecado original habiendo nacido de sus pa-
dres como los demés seres humanos, por generacién natural...
Otros se oponian a este privilegio por entender que la inmacu-
lada concepcién se referia a la concepcidn activa de Maria, he-
cha de modo natural por sus padres, Joaquin y Ana. En reali-
dad, el misterio se refiere a la concepcidn pasiva de la Virgen,
es decir, a la unién de su alma con el cuerpo dentro del seno
de Ana, su madre... Esta confusion entre concepcién activa y
pasiva se da también en nuestros tiempos; hay catélicos que
confunden a veces la inmaculada concepcion de Maria y el na-
cimiento de Cristo de Maria, sin mengua de la virginidad de
su Madre.

Otro argumento de los tedlogos contra la inmaculada con-
cepeion fue la incompatibilidad del hecho con la universalidad
de la redencidon de Jesucristo. Los doctores escolasticos de los
siglos x11"y x111, Santo Tomds de Aquino, San Alberto y San
Buenaventura, fueron cast todos contrarios a la teoria de unu
concepcidn sin pecado. El franciscano Juan Duns Escoto (1308),
quizd bajo la influencia de su hermano en religién Guillermo
de Ware (1300), demostré que la preservacién del pecado ori-
ginal como una anticipacién de los méritos de Cristo imphica-
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ba una redencion atin mas pertfecta que st la Virgen hubiera
sido redimida de¢ un pecado contraido después. Hacia la mitad
del siglo xv. la mayor parte de los tedlogos estaban convencidos
de la realidad de la concepcion inmaculada de Maria, vy las fies-
tas litdrgicas se habian extendido por toda la Iglesia. Sin em-
bargo, el magisterio no habia dado todavia su aprobacién.

En el concilio de Basilea, este misterio fue propuesto como
dogma en 1439, pero la excomunién fuiminada contra sus miem-
bros por Eugenio IV hizo que no tuviera validez alguna.

C) La postura DE Roma

El papa Sixto IV (1471-1484), franciscano, fue el primero
en aceptar oficialmente la doctrina 43. En la constitucién Cum
praecelsa, de 1477 %4, aprobé y concedié indulgencias a la
fiesta de la Inmaculada Concepcién de la Virgen:

Cuando buscamos y descubrimos con esa profunda intuicién que .
nace de la contemplacién las pruebas sublimes de los méritoz por
los que la Reina del cielo, la gloriosa Virgen Marfa, Madre de Dios,
se destaca en su trono celestial como estrella de la mafiana que eclipsa
a todos los demis luceros... Nos parece conveniente y hasta nece-
sario invitar a los fieles a que den gloria a Dios concediendo indul-
gencias para la remisién de los pecados...; demos gracias por la mara-
villosa concepcién de esta misma Virgen Inmaculada. E instamos a
que celebren o asistan a las misas u otras divinas funciones instituidas
para este fin 45,

Durante el pontificado del papa Sixto se suscité de nuevo la
antigua controversia entre dominicos, de una parte, y francisca-
canos, carmelitas y servitas, de otra. El motivo inmediato fue
la aparicién de dos libros de Bandelli, més tarde general de
los dominicos, negando la inmaculada concepcién de Maria.
En el segundo de esos libros declara que el objeto de la
fiesta instituida por el papa no es la concepcion de Nuestra Se-
fiora, sino su santificacion (de manera semejante a la de San
Juan). :
El papa escribié dos bulas, llamadas ambas Grave nimis.

a primera, en el ano 1481, dirigida a Lombardia, donde es-
taba predicando Bardelli, especifica que el objeto de la nueva
fiesta es precisamente la concepeion y no la santificacién de
Maria. La segunda bula (4 de septiembre de 1483) esta dirigi-

", C. Senscors, O, I°. M., Inmaculatn I8, M. Virginis Coneeptio {urla Xys-
iy conatltutiones (Libenicl y Romu 1945).

* Sericoli defiendo I fechn de 27 de febrero de L477; vénse o.c., p.31 y I3
nota 22. Lo constitucién es tan conocida como o Cum praceelsa.

DB TR Parsen, p.74. Todo ol Lexto en SenIcoLt, o.c., p.153-154.
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da a la Iglesia universal. En clla se prohibe a ambos bandos Ha-
mar hercie a su contrano. v se advierte, ademds, a los impug-
nadores del misterio que serdn excomulgados si mantienen que
en esa doctrina se contiene error o falsedad 4. A pesar de estas
declaraciones en favor del misterio, el papa concluye diciendo:
¢... puesto que la Sede Apostdlica y la Iglesia atin no se han
pronunciado sobre esta materia» 47,

Los sucesores de Sixto IV continuaron favoreciendo la fies-
ta de la Concepcién Inmaculada de Maria. Algunos papas se
contentaron sencillamente con renovar las constituciones ya
establecidas, como Julio II (1503-1513), Ledn X (1513-1521),
Pio IV (1559-1565) y Sixto V (1585-15¢0). La doctrina se dis-
cutié en Trento, pero no se llegéd a una conclusién defini-
tiva por la oposicién de un pequeiio grupo de tedlogos. A pesar
de ello, el concilio declard, al tratarse el tema del pecado ori-
ginal (sesién 5.2, 17 de junio de 1546, bajo la presidencia de
Paulo III):

Este santo sinodo declara también que no ha querido incluir en este
decreto, en el que se trata del pecado original, a la Bienaventurada e
Inmaculada Virgen Maria, Madre de Dios. En este punto deben se-
guirse las constituciones de Sixto, de feliz memoria 48.

Pio IX interpreta lo dicho en Trento de la manera siguiente:

Estd claro que, teniendo en cuenta el tiempo y las circunstancias

del concilio, los Padres de Trento insinuaron bastante abiertamente

que la Santfsima Virgen Marfa estaba libre de pecado original, y asf

dicen claramente que no hay nada en la Sagrada Escritura que se
oponga por ningin concepto a tan gran prerrogativa de la Virgen 49.

En Trento se dio un gran paso indirectamente, en la acep-
tacién de este misterio, al aclarar las doctrinas referentes al
pecado original, la gracia y, en general, la vida sobrenatural.
El papa San Pio V (1566-1572) incluyé la fiesta de la In-
maculada en el Misa! reformado de 1568, vélido para toda la
Iglesia Jatina, condenando el error de Bayo, que habia dicho:
«Nadie, a excepcién de Cristo, vivié sin pecado original. Por
tanto, la Santisima Virgen murié a consecuencia del pecado
de Adin» 50, También prohibié el papa las discusiones publi-
cas sobre este tema. Paulo V renové esta prohibicion en 1617
y en 1622; Gregorio XV volvié a prohibir incluso sermones
0 escritos en los que se pusiera en duda la concepcién inmacula-

G SEncot, o, peUss; DB 705 Parmen, p.75, da parle der segundo
Grave nlmis,

a DB TS G A Rowmcnavy, 8. M., The Linmaeaiate Coneeplion (n the
Mayistertun of the Church prioe to 1854; Marlun Studles 5 (1954) 99 Lo,

DB 792 PaLsun, p77. CI M. ToaNiirel, O, S, M., L' Iinmacolatn al (Con-
ctilo Tridenting: Marbmum 15 (195:3) 30-1-371.

 Ineffabliis Deus, en UNnarn, o.c,, p.9,
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da, v anicamente permite la discusion entre los dominicos. Se
ratificd la celebracion de fa fiesta, con la advertencia de que
no se cambiara la palabra «concepeion» por la de «santificacion».

Con todo, la controversia no se habia extinguido. Se pidio
al papa Alejandro VII (1655-1657) que deadiese claramente
la significacién de la fiesta, y él contesté publicando la consti-
tuciéon Sollicitude, del 8 de diciembre de 1661. En este docu-
mento se define ¢l objeto de la fiesta segun el sentir comun
de la jerarquia y los fieles de la Iglesia:

Es muy antiguo el sentimiento de piedad de los ficles para con la
Santisima Virgen Marfa, Madre de Dios. Ellos creen que su alma,
desde el primer momento de su creacién e infusién en el cuerpo,
estuvo exenta de pecado original por privilegio especial de Dios, en
atencién a los méritos de Jesus, su Hijo y Redentor del género hu-
mano. Y en este sentido los fieles celebran la fiesta de su Concep-
cién...» Aqui Alejandro VII renueva los decretos de Sixto IV, Paulo V
y Gregorio XV. Y continda después: ¢... en favor de la doctrina que
afirma que el almu de la Virgen Santisima, en el momento de su crea-
cién e infusién en el cucrpo, estaba llena de la gmqa del Espiritu
Santo y libre del pecado original... ,

D) Pio IX DEFINE LA INMACULADA CONCEPCION DE Marfa

Fue el papa Pio 1X quien dio el paso definitivo en el pro-
ceso dogmitico. Coronado pontifice en 1846, al afio siguiente
firmé personalmente el decreto de la Sagrada Congregacién de
Ritos (30 de septiembre) autorizando el uso de la nueva misa
y oficio de la fiesta. El 2 de febrero de 1849 extendié ambos a
la Iglesia universal. La misa y oficio actuales se deben también
a Pio IX y se remontan al 1863.

En el afio 1848 se constituy6 una comision de tedlogos con
objeto de resolver estos dos prcblemas: 1.2 (Puede definirse
como dogma la doctrina de la inmaculada concepcién? 2.2 ;Serad
oportuna esta definicién? La enciclica Ubt Primum, de 2 de fe-
brero de 1849, fue enviada a todos los obispos de la cristian-
dad. pidiendo su opinién sobre la definibilidad del dogma.

Las respuestas de los obispos fueron favorables a la defini-
cién en mas de un noventa por ciento (546 de 603). Algunos
obispos no consideraban oportuna entonces la definicién, te-
miendo que por clla se atacara a la Iglesia. Sélo cuatro o cinco
de los consultados se pronunciaron abiertamente en contra de
una definicion dogmédtica. Se nombré entonces otra comision,
que sc dedicd durante un afo a la redaccion de la bula defini-
toria de la Inmaculada. En este documento, ademas de los tér-
minos de la promulgacién del dogma, habfan de quedar ex-

DB 1100; Pasnsen, p.78,
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pucstos los argumentos que hacian posible su detinicion. La
primera redaccion fue revisada por los cardenales v por otros
miembros de la jerarquia eclesiistica congregados en Roma y
procedentes de todo ¢l mundo. El resultado de tan largo pro-
ceso fue un documento de expresion clara y precisa, en el que
se contienen las creencias de la Iglesia tanto docente como dis-
cente. :

El 8 de diciembre de 1854, en presencia de doscientos car-
denales, arzobispos y obispos, el Santo Padre, después de in-
vocar al Espiritu Santo, leyé las palabras que habian de fijar
para siempre la debatida doctrina de la concepcién de Maria:

... Para honra de la santa e indivisible Trinidad y gloria y ornamento
de la Virgen Marfa, Madre de Dios; para exaltacién de la fe y el
aumento de la religién catélica, Nos, con la autoridad de Jesucristo
Nuestro Sefor, de los santos apéstoles Pedro y Pablo y con nuestra
propia autoridad, declaramos, pronunciamos y definimos que la
doctrina que sostienc que la bienaventurada Virgen Marfa, en el
primer instante de su concepcién, por privilegio y gracia especial de
Dios y en atencién a los méritos de Jesucristo, salvador del género
humano, fue preservada de la mancha del pecado original, ha sido
revelada por Dios y ha de ser, por tanto, firme y constantemente
crefda por todos los fieles 52,

En estas palabras de ia definicién dogmética, el papa habla
ex cathedra, es decir, ejerciendo la suprema autoridad infalible
que tiene como Vicario de Cristo. Las palabras de la definicién
son parecidas a las que usa Alejandro VII, pero aqui estén
cuidadosamente elegidas para que quede claro que el sujeto
del privilegio es toda la persona de Maria, tanto su cuerpo
como su alma. Desde el momento mismo en que se unieron
el alma y el cuerpo de Maria no hubo mancha de pecado ori-
ginal, por la gracia de Dios, en virtud de los méritos de Cristo
y como excepcién unica dentro del género humano. Ademas,
esta doctrina es revelada por Dios y pertenece, por tanto, al
depésito de la fe. Y asi, el credo catélico contiene desde enton-
ces el privilegio de la concepciéon inmaculada de Maria tan
verdaderamente como el de su divina maternidad, por la au-
toridad del mismo Dios, que no puede engafiarnos.

DB 1GILG Parser, p.RG-KT ToNoiNg, p.o4, B texto Inding o0 Ad
honoremy Suncloe et todividoae Trinitatls, ad decus el orngmenlum Virginis
Defpirae, nd exallationem tHdel catholiese el cliristianne religionls aagonenium,
auctoritale Danind mostri Jesu Christl, benloruet Apastaloras etei et Pouli
ne Nostrn deelornlus, propunlinmus et defiuimus, doacivinnm, qoune tenel, lien-
tisshinam Viegiones Marun In pritho instound) siuace conceplionds Tuisse singuturl
andprotentls Del geatln el privilegio, Intnilu sseritoru Christl Iesu Salvaloris
hutanni generls, ul omnk originalls culpaie lnhe praocservitom linnuseny, esse o
Dro revelatam ateque ldeireo nh ommnlbus fidellbus firmiter constunteraue creden-
dnme, Ct. IV Avieaer, La prochavation de P Inimacnlde Conveption en (834

Coilectonen Mceehllniensin 10 (1951) H4-507; G, GreNeN, O. ', La Bulle «[nef-
fabilin Deuss: Mnrle 7 (nov.-die, 1953) 41-11,
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El resto de la Ineffabilis Deus, el documento de la defini-
cion, sirve de marco esplendoroso para el dogma. Se estudian
los distintos argumentos que ayudaron al desarrollo de la doc-
trina de la concepcion inmaculada de MNlaria, se cttan las inter-
pretaciones tradicionales de la Sagrada Escritura, principal-
mente del Protoevangelio (Gen 3,15) y de las salutaciones de
Gabriel v de Santa Isabel (Lc 1,28.42); las pruebas de liturgia
y, por ultimo, aquella preparacion préxima a la definicién dog-
matica en la que tanto los fieles como el clero habian. pedido
al papa con clamor unanime que definiera con su autoridad
suprema el dogma de la Inmaculada Concepcion. Y aunque
el papa habia pedido su opinién a los obispos y habia reclama-
do el consejo de todos, la decisién final solo podia ser suya 53

Pio IX menciona en la Ineffabilis Deus algunos de los bene-
ficios que espera como fruto de la defiricién. Pide que por in-
tercesion de sla mds poderosa mediadora y conciliadora del
mundo» 54 se conceda paz a la Iglesia, fuerza a los débiles, con-
suelo a los afligidos, auxilio a los que estén en peligro. El es-
pectaculo del maravilloso florecer de la doctrina y devocion a’
Nuestra Sefiora, en este siglo tan especialmente mariano, es
la respuesta a las oraciones de Pio IX.

Al cumplirse el cincuentenario de la definicién, el santo
papa Pio X publicé la enciclica Ad diem illum. En ella se hace
mencion especialmente de la parte que toma Nuestra Seriora
en la obra «de la restauracion de todas las cosas en Cristo»
(Eph 1,10), frase que fue el lema y la regla de su pontificado.
Segun las palabras de Pio X en esta enciclica, éstos son los re-
sultados de la definicién dogimatica de la concepcién inmacu-
lada de Maria:

Crean y confiesen todos los pueblos que la Virgen Maria estuvo libre
de pecado desde el primer momento de su concepcién. Admitan
todos también la existencia del pecado original, de la redencién de
Cristo, del Lvangelio, de la Iglesta ¢ incluso de la ley del dolor...
Fsta plaga (se refiere a la falta de sumision a la autoridad), que des-
truye por igual la sociedad religiosa y la civil, se ve atacada por el
dogma de la inmaculada concepcidn de la Madre de Dios. Porque
para aceptarlo tenenios que reconocer en la Iglesia un poder al que
sometemos no solo nuestra voluntad, sino también nuestra inteli-
gencia., Sujetando la razon a las determinaciones de la Iglesia, canta
¢l pueblo cristiano ¢n honor de la Madre de Dios: o140 cres toda
hermosa, jobh Marfal, y en ti no hay mancha de pecado originals.
Y terminamos ciciendo que con toda razan dice la Iylesta de Maria
que «lla soia destruyd todas las herejfas 55,

R Avwieier, Ja pordifical de Ple 1TX (18168-1878), en Histoire de I iglise,
ed Fricur v MAnTIN, voo2) (Parls 1952) p.278-280,
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Eamon R. Currol, Q. Carm.
V. ASUNCION DE MARIA A LOS CIELOS

A) LA DOCTRINA EN LA ACTUALIDAD

«.. Y se han iniciado con entusiasmo nuevos estudios que
sirven para ensalzar la santidad y dignidad de la Madre de
Dios» 36,

Estas palabras tomadas de la Fulgens corona, enciclica del
Ano Mariano, ponen de manifiesto uno de los frutos de la de-
finicién de la Inmaculada Concepcién. El Santo Padre recuer-
da también que él tuvo el pnivilegio de definir:

... que la Madre de Dios subié en cuerpo y alma a los cielos, y asf
han quedado satisfechos los deseos de los fieles, expresados tan ar-
dientemente después de la definicién solemne de la concepcién
inmaculada. Porque fue entonces, como Nos mismo hicimos notar
en las letras apostSlicas Munificentissimus Deus, cuando los fieles se
sintieron animados por una esperanza mayor de que también serfa
definido como dogma el misterio de la asuncién corporal de Nuestra
Senora a los cielos, y de que el magisterio supreme de la Iglesia lo
harfa lo mis pronto posible 57.

La doctrina que defendian los tedlogos y la esperanza de
los fieles se vieron satisfechas realmente el 1 de noviembre
de 1950, cuando el Santo Padre Pio XII definié solemnemente
como maestro supremo de la Iglesia universal:

Por tanto, después de elevar a Dios muchas y reiteradas preces e
invocar la luz del Espiritu de la Verdad, para gloria de Dios omni-
potente, que otorgé a ila Virgen Marfa su peculiar benevolencia;
para honor de su Hijo, Rey inmortal de los siglos y vencedor del
pecado y de la muerte; para acreditar la gloria de esta misma augusta
Madre y para gozo y alcgria de toda la Iglesia, con la autoridad de
nuestro Seflor Jesucristo, de los bienaventurados apéstoles Pedro y
Pablo, y con la nuestra, pronunciamos, declaramos y definimos ser
dogma de revelacién divina que la inmaculada Madre de Dios,
siempre Virgen Marfa, cumplido el curso de su vida terrena, fue asun-
ta en cuerpo y alma a la gloria celestial 38,

_ En la Munificentissimus Deus, sin dejar de mencionar las
disposiciones favorables de los papas con respecto a la doctri-
na de la asuncion de Maria, se insiste principalmente en el
argumento de la fe concorde de la Iglesia actual en el miste-
rio, para justificar la proclamacién del dogma. El Santo Padre
cita en primer lugar, como prueba de que la asuncién de Nues-
HOAAS 45 (195) 578,
© ibld 583,
S abid. 42 (1850) 769. Kb texto lndino: «... divinltus revelslum dogmn esse;

rmneulutnm Delparam somper Virginem Marium, expleto teerestris vitoe cursu,
fulsse corpore et anfwmn ud coelestem glorhon asspngitione,
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tra Senora es una verdad revelada, da autondad del magiste-
rio ordinario de la Iglesia y la fe undnime de los cristianos sos-
tenidos v apoyados por esa misma autoridad» 9.

B) La AsuNcidN EN LA HISTORIA

No existe ningin documento del magisterio anterior a
Pio XII en el que se declare oficialmente la asuncién corporal
de la Virgen a los cielos. Nunca se dud6 de que el alma de
Nuestra Sefiora subid al cielo, como vemos en la declaracién
de Renedicto XII, de 1336, en la que afirma con'su autoridad
que las almas de los santos gozan de la visién beatifica 60. El
papa Pio XII es el primero que en la enciclica sobre el Cuerpo
mistico (1943) habla claramente de la presencia de Nuestra Se-
fiora en: el cielo no sélo en alma, sino también en cuerpo. No
obstante, como se lee en la Munificentissimus Deus, ¢«desde tiem-
pos remotos y a través de la historia ha habido siempre testimo-
nios e indicaciones de esta creencia en la Iglesia» 61.

¢Cudles son estos testimonios? ;Cémo se puede demostrar
que los papas aprobaran la doctrina de la asuncién a través
de la historia de la Iglesia?

En la Munificentissimus Deus se habla primero de la ley de
la oracién (lex orandi). La sagrada liturgia, ¢que, sujeta a la
autoridad del magisterio de la Iglesia, es la profesién externa
de verdades celestiales, puede ofrecer pruebas y testimonios
de gran valor para decidir sobre un punto dado de doctrina
cristiana» 62. Lex orandi, lex credendi (la ley de la oracion es
ley de credibilidad), es un antiguo lema basado en la relacién
que existe entre la sana doctrina y una verdadera devocién.
El cuidado que la Iglesia pone en el culto no es solamente una
cuestion de disciplina. Cuando aprueba la liturgia, la Iglesia
obra con su autoridad infalible. La oracién oficial de la Iglesia,
especialmente lu santa misa y el oficio divino, es una demos-
tracién prictica de doctrina cristiana. La Sede Apostdlica, con
su autoridad, ha recomendado la celebracién de la fiesta de
la Asuncién y ha explicado su sentido. También pone de re-
lieve el Santo Padre la actitud de los fieles ante el rosario,

"oAAS A2 (1050) 706 CL Bisuor Wwair, The dogma of the Assumplion:
1:"0 Americnn Feclestastionl Review 124 (1951) 81-00, y ¢l misimo articulo en
Studies In Praise Our Hlessed Muother, vd ), Co FeNroN vy B Do BeNanp
(Witshington 1), €, 1952) p.215-2305 1. PawcNrie, L glustificazlone iealoglea detle
definizione dommutica rl:-lj ssunzione: Kuntes Docete 4 (1951 257-27-15 G, Firo-

EBASSL 8, L, Gonatiintio Aposlollcs «Munifleentissimus Denss de Asenmplione

tite Murfue Vieginds: Gregarionum M (1950) 323-300,
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cuando anade: «No puede pasar inadvertido el hecho de que
en el rosario de Nuestra Senora, cuya recitacion ha recomen-
dado tanto la Santa Sede, hay un misterio que se propone
como meditacidn a los fieles, que tiene por objeto la asuncion
de Nuestra Sedora en cuerpo y alma a los cielos» 03,

El papa San Sergio I (687-701) mandé que se recitase la
letania o procesion estacional en las cuatro grandes fiestas ma-
rianas: la Natividad, Anunciacién, Purificacién y fiesta de la
Dormicién ¢4, El nombre de «asuncién» aparece por primera
vez en Occidente en tiempos del papa San Adriano I (772-793).
Anteriormente se habia llamado a esta fiesta la de la Dormi-
ci6n de Nuestra Seniora. El papa mandé a Carlomagno un
libro littirgico, el Sacramentario Gregoriano, que contenia la
oracién Veneranda, en la que se leian las palabras: «.. este
dia en el que la Santa Madre de Dios sufrié la muerte tem-
poral, pero no para permanecer en ella aquella de quien habia
nacido tu Hijo, Nuestro Sefior encarnado» 65,

El papa San Leén IV (847-855), segin se lee en la Muni-
ficentissimus Deus, sse preocupé de que la fiesta de la Asuncién
de la Santa Madre de Dios, que ya se venia celebrando bajo
este titulo, aumentara su solemnidad, para lo cual ordené la
celebracién de la vigilia y de la octava de la fiesta. Y él mismo
tomaba después parte activa en las ceremonias...» 66

El papa Inocencio IV (1243-1254) no obligé a que se cele-
brase la fiesta de ia Asuncién porque, no habiendo aGn deci-
dido la Iglesia sobre ello, no la consideraba obligatoria 67. Mu-
chos teblogos se pronunciaban en favor de la doctrina, y entre
ellos San Alberto Magno, Santo Tom4s de Aquino, San Buena-
ventura y Duns Escote. Nunca hubo una oposicién contra esta
doctrina como la que se demostré en la discusién de la con-
cepcion inmaculada,

Entre los siglos x11 y xv, la serie de cambios que se regis-
tran en la liturgia de la misa demuestran que lua atencidén se

4 AAS 42 (1950) 758,

3 AAS 42 (1950) TG0,

¢ Listn plegaria es actuamente la colecta de I.n mln de 1 Asuncldn en 1a
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iba fijando cada vez mds en la resurreccion gloriosa de Maria,
pasando a segundo término ¢l hecho de su muerte. San Pio V
(1566-1572) suprimié del segundo nocturno de maitines las
lecciones erréoneamente atribuidas a San Jeronimo. En estas
lecciones, como una reaccidn contra la excesiva credulidad de
los apocrifos, que describen la muerte y resurreccién de Ma-
ria, se observa una actitud de reserva en lo que se refiere a la
asuncién de Nuestra Seiiora. Pio V hizo que se sustituyeran
por textos que explican precisamente la asuncién corporal de
la Virgen 68,

C) Despe eL TiEMPO DE Pio IX AL MOMENTO ACTUAL

Los papas que van de Pio IX a Pio XII han hablado fre-
cuentemente de la presencia de Maria en el cielo. También
han recibido peticiones y fomentado de otros modos el movi-
miento asuncionista. (No seria posible inferir de esta actitud
de los papas su aprobacién implicita de la asuncién de Nues-
tra Sefiora?

En la Ineffabilis Deus, de Pio IX (1846-1878), se hace notar
a fntima unién que existe entre la Madre de Dios y su Hijo
Jesucristo: ¢unida desde toda la eternidad de un modo miste-
rioso con Jesucristo en una misma ley de predestinacién» 69.
En la Munificentissimus Deus se unen la concepcién inmacula-
da y la resurreccién anticipada del cuerpo de Maria como par-
tes de la misma victoria sobre el pecado. y sobre sus conse-
cuencias. «Por un privilegio especialisimo, Maria vencié al pe-
cado en su inmaculada concepcién y, por tanto, se libré de la
ley de la corrupcién corporal en el sepulcro. Asi, pues, no le
fue preciso esperar al fin de los tiempos para que su cuerpo
fuera también redimido» 79.

En 1864, la reina Isabel II de Espafia envié a Pio IX la
Peticién de que se definiera como dogma la asuncién de Nues-
tra Sefiora. En la respuesta del papa, aunque juzgando que
atn no habia llegado el momento de la definicién, se lee lo
Siguiente: «No hay duda de que la asuncién, tal como se plan-
tea en la fe coman de los ficles, se desprende de la doctrina
de la inmaculada concepcién» 7. También el concilio Vatica-
no I 72 estudié una peticion en ¢l mismo sentido.

Tlm‘. Gl Winniast O'Suia, S, S., The historg of the Feast of the Assumplion;

Thonist 14 (1951) 127-128,
:' Iitndo en I Manifierntisstmus Dens: AAS 42 (1950) 764,
vl * AAS 12 (1950) 750 Sobre ns relurlones enlree e mnaeulndn Coneepeldn
It

M Asuncion, of, Roscinne, The Assumption and the Inmacnlale Cotception:
"‘L’ Fhomist 14 (1051) 59-71, y K. ITeany, O, Corm., The Axsumption amony
stary’s Priviloges: 1hld 77-81,

" GreNeN, e, 337-338; 1ALy, nc., .75,
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El papa Lean NI (1878-1903) aprobo explicitamente ¢l
programa de estudios del congreso mariano internacional ce-
lebrado en Friburgo (Suiza) en 1902. Entre los temas a tratar
se encuentra el estudio dogmatico de la asuncion de Nuestra
Senora. En los documentos marianos de Ledén XIII, especial-
mente en las enciclicas sobre el rosario, se encuentran muchas
alusiones al misterio de la asuncidén de Nuestra Sefiora, unidas
muchas veces al tema de su realeza. Por ejemplo, en la Iucunda
semper (1894) se dice al hablar de los misterios gloriosos del
rosario: «... Vemos (a Maria) levantada de este valle de lagri-
mas a la Jerusalén celestial en medio de los coros de los dnge-
les. Y la honramos, elevada mas que todos los santos, corona-
da de estrellas por su divino Hijo y sentada junto a El como
reina del universos 73,

La historia asuncionista de San Pio X empieza siendo ya
patriarca de Venecia. A é] se debe en parte la peticién envia-
da al congreso de Friturgo, y, ya siendo papa, tomé parte en
el movimiento en pro de la definicién, enviando mensajes a
los congresos de Einsiedeln (Suiza) de 1906 y de Valencia (Es-
pana). Ambcs congresos clevaron peticiones a la Santa Sede
para que se proclamase dogma el misterio de la asuncién de
Nuestra Sefiora. En el afio 1908, después de haber dicho: «Es
preciso hacer estudios serios sobre ello» 74, orden¢ que se es-
tudiara la posibilidad de la definicién.

Se ha creido ver una alusién a la asuncién en la interpreta-
cién de la mujer del c.12 del Apocalipsis, hecha por San Pio X
en su Ad diem illum. Cita primero ei texto: «Aparecié en el
cielo una gran sefal: una mujer vestida del sol, con la luna
a sus pies y coronada de doce estrellas» (Apoc 12,1); y afiade
luego: «Es sabido que esta mujer significa la Virgen Maria,
que permanecid intacta en el nacimiento de nuestra Cabeza...
Y asi San Juan vio a la Santa. Madre de Dios disfrutando de la
gloria del cielo...» 75

Benedicto XV, al igual que sus dos predecesores, mando
que se conservasen todas las peticiones en favor de la defini-
cién, aunque durante la guerra mundial pidié al pueblo cris-
tiano que no enviara miés suplicas hasta ‘la llegada de la paz.

Pio XI se declaré abiertamente en favor del movimiento
asuncionista. El 2 de marzo de 1922 proclamé a Nuestra Se-
fiora, bajo la advacacion de la Asuncién, patrona de Francia.
Mis tarde, el 31 de mayo de 1937, bendijo el tercer centena- 4

Immnu. l.;x I,A\\I.Pn, LI (The Rosary of Mury, ed. W. Lawler, O, P.)
(I’uu-rmn, N. .J.,
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rio de la consagracton del reino a Nuestra Senora, voto hecho
por Luis XIIT y que se conmemoraba en la fiesta de la Asun-
c1on.

El pontificado dc Pio NII se distinguc por la abundancia
de doctrina sobre la asuncidn, lo mismo antes que después de
la definicién dogmatica. Sélo una enumeracién de los docu-
mentos llenaria las paginas de un libro; por tanto, nos limita-
remos a dar algunos ejemplos.

En la Mystici Corporis, del 29 de junio de 1943, encontra-
mos la primera referencia al misterio de la asuncién corporai
de Maria a los cielos escrita en un documento pontificio:

Y que ella, la Madre santa de los miembros de Ciristo, a cuyo cora-
26n inmaculado Nos hemos consagrado a todos los hombres, cuyo
cuerpo y alma brillan en la gloria del cielo, donde ella reina con su
Hijo, que ella no cese nunca de rogarle que las gracias fluyan conti-

nuamente de la Cabeza gloriosa a todos los miembros del Cuerpo
mfstico 76.

Mientras tanto, el Santo Padre trabajaba activamente en fa-
vor de la definicién. Por una parte se preocupé de que se ac-
tivaran los estudios sobre la doctrina, mientras por otra orde-
naba la publicacion de las peticiones. recibidas desde tiempos
de Pio IX 77, Siguiendo los pasos de Pio IX antes de la de-
finicién del dogma de la Inmaculada, envié una carta a todos
los obispos del mundo, la Deiparae Virginis Mariae, de 1 de
mayo de 1946, para preguntar: :

... cémo es la devocién que manifiestan e! clero y los fieles encomen-
dados a su cuidado a la Asuncién de la Virgen Marfa, segiin la fe
y la piedad de cada uno. Y sobre todo deseamos saber si vos, hermano
vencrable, con su sabidurfa y prudencia, opina que la asuncién cor-

poral de la Virgen Santisima puede ser propuesta como dogma de
fe y definida, y si vos asf lo desedis junto con ¢l clero y puebio 78,

D) «MunrtricenTissiMus DeEusy

Las respuestas de los obispos revelaron el wcuerdo total
entre los prelados catélicos y los fieles» 79. El dia 1 de noviem-
bre de 1950, el Santo Padre, en ejercicio de toda su autoridad
y hablando infaliblemente como- Vicario de Cristo, definio la
asuncién de la Santisima Virgen Maria en cuerpo y alma a
los cielos como verdad revelada por Dios.

T AAS O3 (10103) 207-248, 1Tay Linublén uni cazexion eulree In doctrinn del
Corazon Inmneulndo de Marin, @b que el pup se reflere, y nsuncléon corporal
Ue Nuestrn Senorn, sumnmente purisimo sincornzon fisleo; of, REstaeas ni 1Roo,

Yglna in Caclun Assumpta: 1es Practs Marlals n.37-38 (uarzo-uhril 39533)
10-50, Bxisten muchos estudlos sohee I Afpsticl Corports, v.g., ). DILLEsSBEN-
GEN, Das neae Worl dber Marln (Sulzburg 19 17).

T AAS 42 (1050) 756,
' AAS 42 (1050) 782-783, " AAS 42 (1950) 750.
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La detinician ¢ amitica se refiere exclusivamente a la asun-
cion: «... dogma divinamente revelado: que la inmaculada Ma-
dre de Dios, stempre Virgen Maria, después de terminado el
curso de su vida terrena, tue elevada en cuerpo v alma a la
glora celestial» 30, En las palabras de la definicién se mendo-
nan, ademas de la asuncién (solamente), los tres privilegios de

Nuestra Sefiora definiddos como dogmas en siglos anteriores:-

Madre de Dios, siempre virgen, inmaculada. No se precisa
tampoco cuindo, donde o de qué manera ocurrié la asuncién,
ni se hace alusién a la mediacién de Nuestra Seiora, su realeza
u otros privilegios.

En la bula Munificentissimus Deus se encuentran numero-
sos argumentos para una inteligencia mas clara del dogma re-
cién definido. Se explica el argumento teoldgico del consenti-
miento universal de la Iglesia y queda cada vez més claro el
papel del magisterio supremo. Se hace también una breve his-
toria de esta creencia a través de los tiempos, tanto en la litur-
gia como en Jos decumentos teoldgicos y patristicos.

Se describe también la maravillosa armonia que existe en-
tre los diversos dones de Maria: ¢«Dios... sigue el plan trazado
por su providencia, de tal manera, que todos los privilegios y
prerrogativas que en su generostdad habia otorgado a Nuestra
Sefiora se habian de mostrar en ella en una armonia perfecta...
La maravillosa armonia y el orden perfecto de aquellos privi-
legios que el Dios providentisimo ha derramado con abun-
dancia sobre aquella que estuvo tan unida con el Redentor...» 8!
La asuncién se compara con la inmaculada concepcién; con la
participacién de Maria en la victoria de su Hijo sobre el de-
monio, el pecado y la muerte; con su virginidad en el naci-
miento de Cristo. La raiz comain a todos los privilegios de
Maria es su divina maternidad. Se examinan los argumentos
escrituristicos a la luz de la interpretacién tradicional y en es-
pecial los del Protoevangelio—la mujer del Génesis (3,15), la
llena de gracia de San Lucas (1,28) y la mujer coronada del
sol que el apdstol San Juan contemplara en la isla de Patmos
(Apoc 12,155) 82,

Flacia la terminacion del texto de la bula, el Santo Padre
nos da 4 conocer su confianza que en

... esta proclamacibn y definicion solemne de la asuncidn serd de
gran provecho para la humanidad entera, porque dard gloria a la
Sanusima Trinidad, a la que la Virgen Madre de Dios est4 ligada
por vinculos singulares. Es de esperar, en efecto, que todos los

T AAS 42 (1050) 769,
AAS A2 (1950) T54-708, *OAAS 42 (1050) 764,
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cristianos sean estimulados a una mayor devocién hacia la Madre de
Dios celestial, v que el corazén de todos aquellos que se glorfan del
nombre cristiane s¢c muevan a descar la unién con ¢l Cuerpo mistico
de Jesucristo y ¢l aumento del propio amor hacia aquella que tiene
entranas maternales para todos los miembros de aquel Cuerpo augus-
to... se ponga ante los ojos de todos de modo luminosisimo a qué
excelso fin estdn destinados los cuerpos y las almas; que, en fin, la
fe en la asuncién corporal de Marfa al cielo haga mis firme y mds
activa la fe en nuestra resurreccién 83, :

VI. MEDIADORA CON EL MEDIADOR

A) MEDIACION EN GENERAL

El cardenal Mercier, de Bélgica, inici6 el movimiento para
pedir a la Santa Sede la definicién dogmética de la doctrina
de la mediacién universal de Nuestra Sefiora. En enero de 1921,
el papa Benedicto XV 84 autorizé la misa y el oficio de la Me-
diacién de Maria, que habia de celebrarse el 31 de mayo.
En 1922, Pio IX encomendé a tres comisiones de teélogos (en
Roma, en Espaiia y en Béigica, respectivamente) la iniciacién
de estudios sistematicos sobre esta doctrina. También en los
escritos de los dltimos papas se encuentran numerosas alusio-
nes al papel que desempeiia Nuestra Sefiora en la obtencién
y distribucién de las gracias divinas.

Muchos teélogos actuales sostienen que la doctrina de la
mediacién estd contenida implicitamente en la revelacién y.
por tanto, puede ser materia de una definicién dogmatica. Y no

y ningin tedlogo catélico que niegue a Nuestra Sefiora el
titulo de «Mediadora de todas las gracias». Pero ya que la pa-
labra smediacién» puede ser interpretada de diversos modos,
gerd conveniente explicar primero en qué sentido se da el titu-
lo de Mediadora a la Madre de Dios.

. Mediador es aquella persona que, situada en una posicién
Intermedia, es capaz de unir grupos o personas opuestas. Cris-
to, el Hombre-Dios, fue el mediador perfectisimo entre Dios
Yy el hombre. Dice San Pablo: «Existe un Dios y un mediador
entre Dios y el hombre, hombre también, Cristo Jesus, el cual
8¢ entregd para nuestro rescate...» (1 Tim 2,5-6). Con este
Of}’ecimiento propio durante toda su vida y en el supremo sa-
crificio de la cruz, Cristo, el Mediador, destruy6 el muro que
8eparaba al hombre de Dios, borr6 la sentencia dictada contra
el hombre y restauré a sus hermanos de la raza humana la

:: AAS 12 (1050) 769-770,
AAS 13 (1021) 315,
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amistad con su Padre Dios. El Scnor completd su miston de
mediador siendo nuestro Redentor o «Rescatadors.

La redencion o mednacion de Cristo en la tierra no termi-
nd en ¢l tnempo. La gracia divina, obtenida a través de la re-
dencidn, tenia que ser aplicada a los hombres individualmen-
te por medio de los instrumentos determinados por Jesucristo,
es decir, a través de su Iglesia, por lafe, los sacramentos, etc.
LLa primera parte de la mediacién de Cristo fue su redencién,
perfeccionada en la cruz; la segunda parte consiste en la apli-
cacion del fruto de la redencidn a cada uno de los seres hu-
manos. .

Vemos, pues, que el lugar del mediador esta ya ocupado
por Ciristo. Por tanto, busquemos respuesta a estas tres pre-
guntas: {COmo estd la Madre de Dios unida a su Hijo en el
papel de mediador? Esta asociaciéon de Maria con Cristo, {se
extiende a ambas partes de la redencién? Y, por ultimo, iqué
opina el magisterio de la Iglesia sobre ello?

Si no existe, como dice San Pablo, mas que ¢un mediador,
la mediacion de otro cualquiera no puede reconocerse mas que
como subordinada y en un sentido secundario de estricta de-
pendencia. Sobre la posibilidad de la existencia de méis de un
mediador tenemos la doctrina del papa Leén XIII, el cual, c-
tando a Santo Tomés de Aquino, dice:

«... no existe razén por la cual otros no puedan también ser llamados
mediadores entre Dios y el hombre, en tanto en cuantc éstos coope-
ran a esta mediacién, predisponiendo y ayudando a la unién del
hombre con Diosr. En esta categoria estin incluidos los dngeles, ios
santos, los profetas y los sacerdotes del Antiguo y Nuevo Testa-
mento, y muy especialmente la Virgen Maria, que tiene titulos espe-
ciales para recibir este nombre. No existe ni puede imaginarse un
ser que haya contribuido o pueda contribuir en el futura a la recon-
ciliacion entre Dios y el hombre en la medida en que ella lo ha hecho.
Ella ofreci6 un salvador para la humanidad, abocada a la ruina, en el
momento ¢n que dio su consentimiento a Ja anunciacién del 4ngel.
Y este admirable 1cto de asentimiento lo dio sen nombre de toda la
raza humanas. De ella nacid Jesus; ella es, por tanto, su verdadera

madre, y por esta razén, digna y aceptable vMediadora con el Media-
dors 85,

La frase de Santo Tomids de Aquino «n nombre de toda
la raza humana» recuerda una idea sobre Maria, que es la mas
antigua en la literatura crstiana después del Evangelio: la de
que Maria, la nueva Eva, al representar a la humanidad cuan-
do consintié cn la encarnacion y al ofrecer la Victima en el
Calvario, reparo el dano causado por la primera Eva. Algunos
autores opinan que este paralelo entre Eva y Maria se hacla

o Fldentem pluaepie; "Fosmxy, plLIS-2000 Lawes, p A50-158 DEE 1O40a.
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ya en tiempos de los apdstoles 86, El cardenal Newman demos-
tro, apoviandose en los escritos de San Justino (T 165), San
Ireneo (t 200) y Tertuliano (1 240), la unién de Marfa con
Cristo, el nuevo Adin. Adan llamé a su compaiiera y esposa
Eva, que significa madre de los vivientes. La caida de Adan
introdujo en el mundo el pecado original, pero fue Eva la que
participéd mas intimamente en aquel ¢acto espantoso», en frase
de Newman. Y, sin embargo, en el momento de pronunciar
el castigo, Dios prometié al hombre un redentor y advirtié a
la serpiente: «Pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu
descendencia y la suya» (Gen 3,15). La mujer destinada a aplas-
tar la cabeza de la serpiente fue la Virgen obedientisima, Ma-
dre del Redentor.

Concluye, pues, Newman, partiendo de estos estudios: «San
Justino, San Ireneo y otros declararon taxativamente que Ma-
ria no solamente desempefié un gran papel, el de su materni-
dad, en el proceso de la redencidn, sino también tomé parte
activa en ella como un instrumento voluntario, de igual ma-
nera que Eva habia participado como instrumento y participé
de la responsabilidad del pecado de Adan» 87, La idea expre-
sada en la frase de San Ireneo ¢... la Virgen que nos regenera»
nos muestra el paralelismo entre Eva, la madre de los vivien-
tes, y Maria, la nueva Eva, madre de los que volvieron a na-
cer por medio de la redencién de Criste. «Ya en tiempos de
San Jerénimo (331-420)—sigue diciendo el cardenal Newman—
era un dicho comun entre los fieles el paralelismo entre Eva
y Maria. San Jerénimo escribe: «Por Eva nos vino la muerte,
por Maria la vida» 88,

En el orden del tiempo, la creencia en la participacién de
Maria en la redencion de Cristo aparece en los escritos de los
tedlogos antes incluso de que las de la inmaculada concepcién
y la de Ia asuncion se declararan explicitamente 89. Segin New-
man, la doctrina de la inmaculada concepcion puede deducirse
Inmediatamente de «la doctrina primitiva de que Maria es la
segunda Evan» 90, .

La palabra «corredentoras indica la participacion de Maria
en la redencion de Cristo. Por ella se indica la participacidn

OCL I Gawncou-Lacuasae, O, 1%, The Maother of the Savloar and Our
Interior Life (Dublin 1018) 1L P este punto y muchos otros véase 1, Due-
WR, S, L, La Médiation unlocrselie de Marie, en Etudes sur la Sainte Vierge,
e t) iy MaNoan, vol b (Iaels 1949) p.A17-072,

T CARBENAL NuwMAN, An lossay in the development of Christiun Doclrine
(Londrew 1815) .84, Referenein de L, Baiky, Historiend conspeclus of the Doclri-
ne of Mury's Co-Ltedemplivne: Muarlan Studles (1951) 81 n.(229),
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de la Madre de Cristo en la obra de la redencidn, llevada a
cabo por su Hijo en la ticrra, principalmente por medio de su
pasion y muerte. En la scgunda parte o aspecto de la media-
cion de Crsto, Nuestra Sciora s llamada «dispensadora de
todas las gracias» o sencillamente ¢mediadoras. Algunos auto-
res dividen las dos fases de la redencién en redencién objetiva
v redencidn subjetiva. .

El estudio que vamos a hacer sobre estos dos temas, «co-
rredentora y dispensadora de todas las graciasy, se refiere ex-
clusivamente al siglo pasado, desde Pio IX hasia nuestros dias.
En documentos de papas que reinaron antes existen referencias
a la mediaciéon de Maria, pero, al refenrnos a documentos
pontificios mis recientes, lo hacemos por creer que son su-
ficientes para dar cuenta del sentir de la Iglesia en esta materia.
No se ha definido como dogma la mediacién de Maria hasta
el momento presente, y, por tanto, las opiniones expuestas
proceden del magisterio ordinario de la Iglesia.

B) CorrebpENTOKA

Al interpretar las declaraciones de los altimos papas sobre
la doctrina de la corredencién, hemos seguido a Bittremieux
( Marianum vol.2, 1940j. Es decir, damos por supuesto que los
distintos papas han seguido una linea de desarroilo de la doc-
trina en sentido progresivo, sobre todo cuando para ello citan
escritos de sus predecesores. Y esto aun cuando algunos de
estos pzpas anteriores sean menos explicitos en esta materia
que sus sucesores. Asi ocurrié en el caso del dogma de la
Inmaculada Concepcion de Maria. Con respecto a la doctrina
de la corredencién se observa el mismo proceso de desarrollo
a través de los sucesivos documentos papales 9!, Veamos, pues,
qué opinién han dado lcs papas sobre la participacién de
Maria en la redencién llevada a cabo por su Hijo.

El titulo de Corredentora fue aprobado por Pio X cuando
permitié que se empleara en un decreto de la Congregacién

o Berenesinie x, I movimento mariolugico  dellanno  1938-1934; Muria-
nuin 2 (1BI0) 125 Do wit, aee., po oK, Sobre In corredencion: J. I3, Canor, OF M.,
e corredeaytione 15 Virginds Mariae (Cludid Vaticano 1950); T Swieen, S0,
Corredendrie, Theologisele Studle 2ur Letire der Letzen Piipste diber dle M itler-
Mseschaft Mariens (Vo 1939);, Marian Studies 2 (1931) sobre el 1enn de In
corredencton. Sindies in Preadse of Our Hlessed Mother, od, J. G0 FENTON Y
. DL Besann (Wishiogtan D, C 1952), contlene articulos subre este nsunle;
despudy de In paginacian correspondiente ul estudlo se da e parcntests el vola-
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Compassion p 100-127 (val 125 [1951 | p.1-6.120-120.106-207); A. Mucwee, Mary’'s
Co-Nedemption I|4137-|'lﬂ (vol 122 (1050 piss-192) Co Boven, S. V., Thonglis
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de Ritos referente a la fiesta de los Dolores de Maria 92.
Pio NI uso esta palabra en varias ocasiones; por cjemplo, en ¢l
radiomensaje dirigido a Lourdes e¢n 1935, que sc¢ mencionara
mds adelante 93. La palabra corredentora tiene hoy una acep-
tacién casi universal, puesto quc en los escritos de los teologos
y del mismo papa Pio XI queda claro su sentido de hecho se-
cundario, subordinado y dependiente del hecho de la reden-
cién de Cristo, que en si misma es perfecta y suficiente.

Pio IX, en la Ineffabilis Deus, habla asi de la asociacién de
Maria con Jesus:

... Del mismo modo que Jesucristo, mediador entre Dios y el hom-
bre, tomé la naturaleza humana, cancelando el acta escrita contra
nosotros y la hizo invalida al clavarla triunfalmente en la cruz, la
Santisima Virgen, unida a El por el vinculo mis Intimo e indisolu-
ble, se enemisté, por Cristo y con Cristo, con la serpiente venenosa,
triunfé sobre ella y aplasté su cabeza con su planta inmaculada %4,

Pio XI considera esta unién intima de la Madre y el Hjjo
en el momentc de la redencién. Dice: «La Virgen Santisima,
concebida sin pecado original, fue elegida para ser Madre de
Dios, de tal mode que pudiera ser unida a la cbra de la reden-
cién de la humanidads 95. Cuando Nuestra Sefiora dio su con-
sentimiento en el momento de la anunciacién, acepté al mismo
tiempo el ser la madre del futuro Redentor. Aunque sélo fuera
desde este punto de vista, Maria habria tomado parte ya en
la redencién llevada a cabo por su Hijo. El problema de si la
Virgen tuvo una participacién méas préxima, mas directa en
la obra de la redencién, es uno de los mas debatidos en la
actualidad entre los tedlogos catélicos. Los que defienden la
doctrina de la corredencién en un sentido estricto se apoyan
en los textos pontificios que vamos a exponer a continuacién;
los que atacan esta doctrina, que son una minoriz pequefia,
pero fuerte, interpretan los mismos documentos de una ma-
nera distinta 96.

Pio X, en el documento Ad diem illum, dice:

... La Santisima Madre de Dios tuvo el honor de dar la sustancia de
su carne al Hijo unigénito de Dios, que habfa dc tomar carre humana,
preparando asf una victima para la salvacién del hombre. Y no sé6lo
esto, sino que tambidn le Tue conhada la tarea de nutrir y cuidar esa
victima ¢ incluso de ofrecerla en el altar en ¢l tiempo oportuno 7.

TEOAAS A1 (F94N8) 109,
MG Bosen sy, Muariologla 2.5 ed,, vol2 p.389; I, LavkeNnis, Le Hire de
Co-rddemptrice, 1tade fedstoriqiee: Markibum 13 (1931) 390-152,

Tanping, poily Unaen, Marg Immaenlude p.it.

*CAAS 25 (19:33) RO (curtn 0! eardena) Binet).

' G 1, Rauey, Histeriend Conspeclus of (he Doctrine: Murlan Studles 2
(1951) 0Bkx,

' Gt Unaen, Mary Medidrie p.8; PaLmen, p.04; ToNDINT, p.312,
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En frase de Lo N N
oxpracion de Crsie ooty de bars luu W oven el Cal
rio ella cotvecio o =u Hio o Lo jesucia dnvmmas muoviendo con
en su corazdne 9

Benedicto XV expresa csta tdea ain mds claramente: «Y asi
Maria sufrié hasta casi morir con su Hijo moribundo; de este
modo, para salvar a los hombres, renuncié a sus derechos de
madre y, en la medida de sus posibilidades, inmolé al Hijo
para aplacar la justicia de Dios. Por esto se puede decir con
justicia que Maria redimié al género humano unida a Cristo 99.

Pio XI escribi6 en 1928, en la Miserentissimus Redemptor:
«Se da a Maria con amor el titulo de Reparadora, y lo es en
efecto, porque nos dio a Cristo el Redentor, le educéd v le
ofreci6 al pie de la cruz como victima por nuestros pecados.
A causa de su intima union con Cristo y por su propia pleni-
tud de gracia mereci6 tan singular titulon 100,

También Pio XII ha hablado de la parte que tomé Nues-
tra Sefiora en la redencidn. Se lee en el epilogo de la Mystici
Corporis:

RO Pt 'Iv cooperando en L

. Ella fue la que, libre de toda mancha personal y original, unida
siempre cstrechisimamente con su Hijo, lo ofrecid, como nueva Eva,
al Eterno Padre en el Gélgota, juntamente con el holocausto de sus
derechos maternos y de su materno amor, por todos los hijos de
Adin, manchados con su deplorable pecado 191,

En la Munificentissimus Deus se nos muestra la relacion
que existe entre la asuncion y la corredencién, al hacer hinca-
pié en la unién que hubo siempre entre Maria y el Reden-
tor 102, Se llama a Nuestra Senora alma socia Redemptoris,
bendita asociada de nuestro Redentor 103, Se recuerda la creen-
cia en la nueva Lva, es decir, la lucha y la victoria en la que
participaron la Santisima Virgen y su Hijo. Por ultimo, se
llama a Maria de nuevs ¢la noble asociada de nuestro divinn
Redentor (generosa divini Redemptoris socia), que ha logrado
la victoria total sobre el pecado y sus consecuencias 04,

TaoNbiNt, D 2012005 [awnrn, - [14-115, Tuenadn semper.
ONAS O (TOE8) 182 s .97 Canos, De Corredemplione p.o2 0027,
THONAS 2O (POUR) 1T D, s,

VAR U5 (19 1y 2T I,

WL, I8, Canar, O), 15 M, The ipostalic Canstitution ~Munificentis-
shies Devse il Our Im“ul Imh; s Corredeaapling: "The Amenican Feclesias-
lhnllh\hwl_!»ll‘lll)' 3
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CY  DhspeENsabpoRrA

Fn la enciclica Doctor Mellittuus, de mayo de 1953, que
conmemora el octavo centenario de la muerte de San Ber-
nardo, Pio XII cita la frase de este gran escritor mariano que se
refiere a la mediacidn: «Dios ha querido que todas las gracias
nos vengan por las manos de Maria» 105,

San Pablo nos enseiia ‘que «... El (Cristo) puede siempre
salvar a los que por El se llegan a Dios, puesto que vive pe-
rennemente para interceder por ellos» (Heb 7,25). La partici-
pacién de Maria en esta segunda fase de la medlac1on, esto
es, en la distribucién de las gracias de la redencién, se cree en
toda la Iglesia desde los tiempos primitivos. Ya los evangelios
nos muestran a Maria como el canal de la gracia divina, en
primer lugar, a través de su divina maternidad, pero también
por otros motivos. En el misterio de su visitacién, Juan se
llené de gracia estando en el seno de su madre, y esto en vir-
tud de la caridad de Maria. Como se lee en la Mystici Corporis,
scediendo a la peticién de su Madre, su Hijo tnico hizo un
milagro por el que sus discipulos crevercn en El» (Io 2,11) 106,
En la Jucunda semper se describe la escena del ceniculo:
oY alli estaba Maria, orando con los apéstoles, y con sus li-
grimas y deseos aceleraba la venida del Espiritu a la Iglesia,
el Consolador, el don supremo de Cristo, el tesoro que no
tiene precio» 107,

La mision de Maria de dispensadora de las gracias es con-
secuencia de la parte que tomd en la redencién. En la Adiutri-
cem populi se dice que, después de su asuncién, Maria,

por voluntad de Dios, comenzo a velar sobre la Iglesia y a protegerla
y asistirla como madre; y asf, la que estuvo tan intimamente asociada
al misterio de la salvacién humana (sacramenti humanae rerlemplwms)
sigue (ntimamente unida al hecho de fa distribucidn de fas gracias
que proceden de la redencidn y se distribuyen en todos los tiempos.
El poder que Marfa ha recibido es casi ilimitado 108,

Ln el radiomensaje: de Pio XI divigido a Lourdes el 28 de
abril de 1935 con mativo del ano jubilar de la redencion se
lllkc «iOh Madre de piedad y misericordia, que, como copa-
ciente y corredentor (compatiens ¢l covredemplyix), ayudaste
1 tu amadisimo Hijo cuando en el altar de la cruz consuma

l.

A obra de la redencion de a humanidad!..., te pedimos que
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conscrves v aumentes cada dia los frutos preciosos de la re-
dencion vy de tu compasién...» 109,

¢Hasta dénde Hega ¢l poder de intercesién de NMarta? Los
papas no le sefalan un limite; se limitan a hablar de una me-
diacién realmente universal—de todas las gracias-—y que al-
canza a todos los individuos, incluso a aquellos que por des-
cuido o ignorancia no se las piden. Para Pio IX, «con su Hijo,
el Unigénito del Padre, ella es la mediadora y conciliadora
mis poderosa del mundo» 110, Leén XIII, en las diversas en-
ciclicas sobre el rosario, exalta la mediacién de Maria. Citare-
mos solamente una de las muchas alusiones que se leen en la.
Magnae Dei Matris:

Cuando recurrimos a Marfa en la oracién, nos dirigimos a la madre
de la misericordia, que esti siempre dispuesta a favorecernos, especial-
mente cuando se trata de nuestra salvacién eterna. Estd tan dispuesta
a favorecernos, que esti siempre a nuestro lado por su propia vo-
luntad, incluso aunque no haya sido invocada. Ella distribuye las
gracias con mano generosa, repartiendo el tesoro que le fue otorgado
desde un principio en su plenitud, para que pudiera ser dignamente
Madre de Dios 131,

Y Pio X, en la Ad diem illum, dice:

Por esta comunidad de voluntad y de dolor de Cristo con Maria,
ella merecié ser dignamente la reparadora de un mundo perdido,
y, por tanto, dispensadora de todas las gracias que Jests adquiné
para nosotros con su sangre y su muerte... La que conocié mejor que
nadie los secretos de su corazén y la que, por derecho de madre, dis-
tribuye los tesoros de sus méritos 112,

Después de haber dicho que a Maria ¢puede con justicia
atribuirsele la redencién del linaje humano, unida a Cristos,
el papa Benedicto XV continta asi: «Por esta razén precisa-
mente, cada una de las gracias que recibimos del tesoro de la
redencién se nos da por las manos de la misma Virgen do-
lorosa» 113,

Incluso los favores que agradecemos a la intercesién de los
santos, nos llegan a través de las manos de Maria, Reina de to-
dos los santos. Asi, el papa Pio XI, en la enciclica sobre el
rosario Ingravescentibus malis, hace una alusién a la gratitud
que siente por haber recobrado la salud con estas palabras:
«Esta gracia... la atribuimos a la intercesion especial de Ja

Yot L Osservadore Homann, 29-30 obrid, 1935, Hover, Shen, Carol,  seile
i‘;e;)t;(xm) lt.xu.lc.nteu murldluuun neeptan la doclrina conlenldn en este mensuje

hb TONDINT, D, ;1 Usaien, My Immacnlate p.22; PALMER, oS,

U ToNDINI, Pl »8 LAWLER, p.7Y9,

Y CToNoiNg padlz-a1d; Uscen, Mary Medlatriz p.8-10; DB 19780,
AAS 10 (1918) 182.
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virgen de Lisieux, Santa Teresa del Nifio Jests, pero sabemos,
a pesar de ello, que todas las cosas nos han sido dadas por el
buen Dios por medio de su Madre» !4,

VII. MADRE ESPIRITUAL

La mediacién de Maria es la prueba de su amor de madre
para con los hombres. Pio XI escribi6 a este propésito en la
Lux veritatis: «Por el mero hecho de haber dado a luz al Re-
dentor de los hombres, Maria es, en cierto modo, la tiernisima
Madre de todos aquellos a los que Jesucristo se digné adoptar
como hermanos» (Rom 8,29) 115. La creencia de los catélicos
de que Maria es la Madre espiritual de todos los hombres no
ha sido nunca definida por el magisterio solemne de la Iglesia.
La invocacién a Maria como nuestra Madre no se encuentra
con estas palabras antes de la Edad Media, aunque la creencia
en la maternidad espiritual estaba implicitamente expresada
en los conceptos de «egunda Eva, nueva Eva, Madre de los
vivientess. La doctrina de la maternidad espiritual de Maria,
como nos ensefian los papas de los ultimos tiempos, existe de
un modo implicito en los evangelios. Lo esti especialmente
en el «fiat» de la anunciacién y en las palabras de Cristo en el
Calvario: ¢He ahf a tu Madre» (Io 19,27). Los papas, en su ma-
gisterio ordinario, han venido predicando la doctrina de la
maternidad espiritual de Maria cada vez més claramente. La
frase «Madre de gracia» se encuentra ya en tiempos de Sixto IV,
que la emplea en 1477 en la Cum praecelsa 116.

Benedicto XIV (1740-1758) escribi6, con motivo de la apro-
bacién de los Sodalicios Marianos: ¢La Iglesia catélica, inspi-
rada por el Espiritu Santo, ha profesado siempre con firmeza
no sélo una veneracién devota a Maria, como Madre de Nues-
tro Sefior y Redentor y Reina de cielos y tierra, sino que la

3 honrado con amor filial, como Madre amorosa que le fue
entregada en los Gltimos momentos de su Esposo mori-
bundnn 117,

Plo IX (1846-1878) se refiere frecuentemente a Marfa, Ma-

e nuestra. En la enciclica Ubi primum, de febrero de 1849,

": Ibid. 29 (1937) 380; ToNpiN, po121L,
ke FoNniNg, 190, Estus paglnns, desgracindnmente, hacon suyo el prasi-

on "h! complelo de 1°r. George \V. Shen en The Teaching of the Maglsterium
M“" i"llr S Spirltual Mateppity: Martnn Sladles 3 (1952) 35-110, "Todo el valumen
\Vllll( edicndn i bhumaternidad explreitund, con estudios de W, Sebastidn, O. F, M.;
of I ;"l“ ll._ O'Comntor; €. Vollert, S, 1, ete. CL tambléa C. Vourent, Mother
A K ;' e tiraee, en Studies in Pralse of Our Blrsied Mother p.24-146, publica-
P";"“sf‘lrll; en Thoe Al&erlcun Licclenlusticul Review 120 (1052) 258-270),
A, e, P2,
u ml'a.‘»unu\‘. we., pod, cltondo a Benedicti X1V Opera omnia vol.iG (Pra-
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en la que consulta a los obispos la definihilidad de la inmacu-
lada concepcion, habla de «a Santisima MNadre de Dios vy
amantisima Madre nuestra, la Inmaculada Virgen Maria» 118,
En la Ineffabilis Deus llama a Nuestra Sefiora ¢la amadisima
Madre de gracia y misericordia» 119, Y al dirigirse a un grupo
de peregrinos, el 17 de septiembre de 1876, el mismo papa
dice: «Alli, en el Calvario, al pie de la cruz, nosotros también,
representados por San Juan, fuimos colocados bajo la protec-
cién de Maria como madre. Las altimas palabras del testa-
mento de Jesucristo...: Mujer, he ahi a tu hijo» 120,

Las ensefianzas de Le6n XIII en esta materia estin conte-
nidas en las diez enciclicas sobre el rosanio y en la Quamquam
pluries, sobre el patrocinio de la Santisima Virgen y de San
José. Maria es definida como ¢nuestra madre, no de un modo
humano, sino a través de Cristo» 121, Ella es, a un mismo
tiempo, Madre de Dios y Madre nuestra 122. «Del mismo modo
que la Santisima Virgen es la Madre de Cristo, asi es también
Madre de todos los cristianos# 123, E incluso tlega a decir que
«oda la raza humana fue confiada» a sus cuidados mater-
nales 124,

La doctrina mariana del papa Leén XIII nos muestra la
maternidad espiritual de Maria en un doble aspecto: primero,
como Madre de Cristo; segundo, como compaiiera y asociada
del Redentor, incluso hasta llegar al Calvario.

Marfa, de igual manera, escogida para ser la Madre de nuestro Seior
Jesucristo, que es nuestro hermano, fue por tal privilegio elevada
sobre todas las madres para que derramase sobre nosotros y nos pro-
digase su misericordia. Ademds, si somos deudores a Cristo por
habernos hecho participar del derecho, que propiamente le perte-
nece, de tener a Dios por Padre, de darle tal nombre, le debemos
igualmente el habernos comunicado tiernamente el derecho de tener
a Marfa por madre y de llamarla por nombre tal 125,

La Virgen Santfsima, como es Madre de Jesucristo, asl también lo
cs de todos los cristianos, como que los engendré en el monte Cal-
vario en medio de Jos supremos tormentos del Creador. lgualmente
es el primoyénito de los cristianos, quicnes se convierten en sus her-
manos por adopcién y redencién 126,

" ToNDING P2,

e ToNpING o0,
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San Pio N, en la Ad diem illum (1go4), escribe un pasaje
magnifico en el que habla de Maria nuestra Madre, pero se
recomienda al lector que lea la enciclica completa:

(No es Maria la Madre de Cristo? Ella es, por lo tanto, también
nuestra Madre... En tanto que el Hombre Dios tiene un cuerpo
como los otros hombres, como redentor de nuestra raza tiene un
cuerpo espiritual, o como se dice, mistico, que no es otro que la
sociedad de los cristianos, unidos a El por la fe. «Muchos, formamos
en Cristo un cuerpo* (Rom 12,5). Teniendo a Jesus en su seno, Marfa
llevaba en él también a todos aquellos para quienes la vida del Sal-
vador encerraba la vida. Por lo tanto, todos los que estamos unidos
a Cristo somos, como dice el Apéstol, emiembros de su cuerpo, de
su camme y de sus huesoss (Eph 5,3). Debemos decirnos originarios
del seno de la Virgen, de donde salimos un dfa a semejanza de un
- cuerpo unido a su cabeza. Por esto somos llamados, en un sentido
’ espiritual y mistico, hijos de Marfa, y ella, por su parte, nuestra
L Madre comun... La bienaventurada Virgen es a la vez Madre de
i%3-°  Dios y de los hombres 127,

- La frase final en latin es: «Dei simul atque hominum parens
élabLa palabra parens (madre aqui), ya usada por Pio VII 128, -
. Implica la idea de una verdadera maternidad. La usa también
Pfo X( en su primera enciclica, Ubi arcano, del 23 de diciem-
-bre de 1922: «La Virgen Madre de Dios y la Madre amantisi-
“ma de todos los hombres» 129, '
5 El nuevo Cédigo de Derecho canénico, promulgado por
* ¢l papa Benedicto XIV, nos dice en el canon 1276: «Es bueno
¥ provechoso el invocar con suplicas a los santos de Dios que
reinan con Cristo..., pero méis que a ningtin otro deben los
fleles mostrar a la Santisima Virgen Marfa un amor filials 130,
.-Ll carta [nter sodalicia (al Sodalicio de Nuestra Sefiora de la
Buena Muerte) conticne estas palabras:

s... la que fue hecha por Jesucristo madre de todos los hombres, los
ha rccibido como un legado que procede de un testamento de caridad
infinita, Y puesto que Jlena su papel de protectora de la vida espiri-
tual con ternura maternal, la Virgen dolorosa asistird con mis celo
- que nunca a sus queridos hijns de adopcién en el GJtimo momento,
: cuando estd en juego su salvaci6n eternas 131,

El Papa Pio XI hablé o escribio sobre la maternidad espi-
tual de Nuestra Seiiora en més de cincuenta ocasiones, Por
#a le llama con razén Bertetto el papa de la maternidad espi-

"
',,';T(_)N‘mm. P3IO-312; Sirpa, wae., 172730 G DinLersperern, Das nepe
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ritual de Maria y del rosario» 132, En la enciclica Revum Eccle-
siae, sobre la propagacion de la fe, de 28 de tebrero de 1926,
se lee: «... puesto que en el Calvario todos los hombres fueron
encomendados a su amor maternal, Maria se preocupa y ama
tanto a los que disfrutan felizmente de los beneficios de la re- |
dencién como a aquellos que no saben que fueron redimidos -
por Jesucristo» 133, ‘
Con ocasién del afio jubilar de la redencién, el papa Pio XI -
hace frecuentes referencias a las palabras del Salvador en las !
que proclama a su Madre madre de los hombres. En la alocu-
c16n del 19 de agosto de 1933 dice: ¢El decimonoveno centena- .
rio de la redencién... es también... el centenario de la mater-¢
nidad universal de Marfa, oficialmente proclamada por el Rey;
divino desde su trono de la cruzs 134, o
Citamos ahora unas palabras del papa a los peregrinos delg
30 de noviembre de 1933: ¢En los tltimos momentos de su}
vida, precisamente desde la cruz, el Salvador proclamé a suy
Madre como Madre universal: «He ahi a tu hijos, dijo a San
Juan, que representaba a todos los hombres; y en la perso:\li
del apéstol todos nosotros recibimos aquellas otras palabras;
«He ahi a tu madres 135, ,_g
El radiomensaje dirigido a Lourdes, del 28 de abril de 1935, g
empieza: ¢Roguemos todos a la Madre comin... Preserva y,
aumenta en nosotros cada dia, te suplicamos, los frutos de la i
redencién de tu Hijo y de tu compasidn, y td, que eres la Ma-
dre de todos, concédenos que... podamos por fin disfrutar sin §
inquietudes del don de la paz» 135, t
Pio XII, en la Mystici Corporis, de 29 de junio de 1943,
hace un resumen de las ensefianzas marianas de la Iglesia en
unos cuantcs parrafos llenos de frases tan exactas como be-
llas. Lo que otros papas habfan ensefiado sobre la maternidad
espiritua] de Maria se repite aquf con mayor fuerza:

... que la que era madre corporal de nuestra Cabeza, fuera por un
nuevo titulo de dolor y de gloria madre espiritual de todos sus
miembros... Ella, en fin, scportando con dnimo esforzado y confiado
sus inmensos dolores, como verdadera reina de los’ m.’utxrqs, mdg
que todos los fieles ¢curnplié lo que resta que padecer a Cristo en
sus miembros... en pro de su Cuerpo mistico, que es la Iglesta?
(Col 1,24), y prodigé al Cuerpo mixstico de Cristo, nacido del corazén

D, Benrirro, S. D. B., Marla nel Domma Callolico (Torino 1050'

p.295-302,
i AAS 18 (1920) 83,
3¢ Suua, u.e., D92,

» Ihid, p.93.
¢ [ 'Osservatore Romano, 20-30 abril 1933; Suga, a.c., p.08.
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abierto de nuestro Salvador, ¢l mismo materno cuidado y la mis
intensa caridad con que calentd y amamantd en la cuna al tierno

Nirno Jests 1Y7.

Las palabras latinas usadas, que traducimos por Madre de
todos sus miembros, incluyen el vocablo genitrix, y es la pri-
mera vez que se usa esta palabra en un documento papal con
*referencia a la maternidad espiritual; anteriormente sélo se ha-
- bfa usado para definir la maternidad divina de Maria 138,
. Pio XII relaciona los misterios de la anunciacién y de la
Sequcifixion con la maternidad espiritual de Maria:

Pero cuando la doncellita de Nazaret pronuncié su ¢fiats, en contes-

tacidn al mensaje del éngel, y el Verbo se hizo carne en sus entrafas,

la Virgen quedé constituida no solamente Madre de Dios en el orden

de la naturaleza fisica, sino también Madre de todos en el order sobre-

natural de la gracia. Madre de todos los que por obra del Espfritu

' Santo serfan mas tarde miembros de aquel Cuerpo cuya cabeza es
-+ Cristo 139,

';Y en otro lugar dice:

Marla fue constituida madre nuestra =n el momento en que el divino
.. Salvador llevaba z cabo su sacrificio en la cruz, y, per tanto, también
_por eso somos sus hijos 140,

- En la homilia pronunciada por el papa inmediatamente
E_diipuéq de la proclamacién del dogma de la Asuncién se dice:
'¢Todos somos hijos de una misma madre, Marfa, que habita
o0 el cielo. Ella es el lazo de unién del Cuerpo mistico de
W8to, la nueva Eva y la nueva Madre de los vivientes, que
gesea guiar a todos los hombres hacia la verdad y la gracia de
. 84 divino Hijos 141,
. Las almas del purgatorio también pueden recibir el bene-
G0 de los desvelos maternales de Marfa: «Y ciertamente esta
'dﬁc!snma Madre no dejard de abrir lo méas pronto posible,
/_mpdlante su poderosa intercesién para con Dios, las puertas
FL #l cielo a los que expian sus faltas en el purgatorio. Esta con-
v 8¢ basa en la promesa conocida con el nombre de pri-

- Vilegio sabatino» 142,

w‘.':. é'“ A3 (1043) 247-248; DI 2201; ParMen, p.99-100. oo
mnn. G, GreNeN, O, 1., Molier of the Mystical Bodyy, L hesmana Moeln
[T .l‘." Co S, C, en Cross and Crown 2 (1050) 385-102,301 sobre Genelrlz,
’ JONWING s, l(:nllunwnunf«: envinde a Inglnterr con neasién el
Bhwe A A)(\!qul"lo do Ottawa, 19 de Junlo de 1947,
™ A,\':; J“,i ((llﬂﬂl'z; 5’7“8—)1 L enclellen Medialor Del, 20 de noviembre de 1947,
"y R 1)) .
Neminen profecto latet, 11 de febrero de 1950 AAS 13 (1950) 301,
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VIII. REINA

A) LA DOCTRINA DE LA REALEZA EN LOS PAPAS DE LOS
PRIMEROS SIGLOS

Durante muchos siglos, la Iglesia ha venido dando a Nues-
tra Sefiora el titulo de Reina. Sin embargo, muchos se sorpren-
den cuando descubren que el magisterio de la Iglesia no ha
hecho un estudio completo de la realeza de Maria hasta tiem-
pos muy recientes, especialmente en los escritos de Pio XII,
en los que la realeza de Maria se presenta en relacién armonio-
sa con los demds privilegios de la Madre de Dios 143,

Ya el papa Martin I (1 655) se refiere a Marfa como reina
y emperatriz 144. Durante el pontificado de Adriano I (1 795),
el segundo concilio de Nicea, séptimo ecuménico, aprobé el
uso de imégenes sagradas, y principalmente imédgenes de Nues-
tro Sefior (Dominus) Jesucristo, Dios y Salvador, y de la in-
maculada Sefiora (Domina, palabra que tiene matxz real en su
significado), la Santa Madre de Dios 145,

Bonifacio IX (1389-1404) llama a Maria «Reina perfecta,
Virgen de estirpe real, Reina de los cielos» 146. Y Sixto IV, en
la Cum praecelsa, publicada en 1477, se refiere a la gloriosa
Virgen Madre de Dios como «Reina de los cieloss, haciendo
alusién a su continua intercesién con el ¢Rey que ella dio a
luze 147, Benedicto XIV, en la Gloriosae Dominae, del 27 de
septiembre de 1748, no sélo recuerda la larga tradicién que
habia ya en la Iglesia de venerar a Maria «como Madre del Se-
fior y Redentor, Reina de cielos y tierra, y de honrarla con

19 Los mariélogos americanos han prestado especinl atencién a la realeza
de Nuestra Schora, Marian Studies 4 (1953) estd totalmente dedicado a este
tema. Ll cscritor a que aludimos u)nlr.buyé con sn artleulo Our Lady's Queenship
in the Magisterium of the Church p.29-81. El Congrese Marjolégico de Estados
Unidos celehrado en Roma en cetubre de 1950 tratd el mismo asunto. CL. las
actas del Congreso Aima Socla Christi vol.3 (Ronu 1952), que contienen las
nportaclones el episcopado norteamericano: . Speliman, arzobispo Cushing
y urzobispo O'Buoyle, y Jos estudios sobre distintos d\p(‘(l(l\i de {a reaieza hechos
por J. C. l'cnhm, K. Moore, O, (,urm ; T. B. Falls, U. Mullaney, 0. P
A. Husch $8. B.; 1% Connell, SS. "R. Adeinds, muchos estudios y ur-
ticulos umu.nldox en Muariun SIudlex vol.4, con los ultimos Utulos anotados:
Ruemcies b, o Itoo, Regina In Caclum u.nxumpla (les m‘)/mrlv enlre lAsaum{:-
tion et e Rogaité de .\lurh'), en Les Tracls Mariuis n,37-38 (morzo-nbril 1953),
v un excelenle trabajo, unan lesis defendida en in Universidad  Angelleam,
toma 1952; Leoxe Jasmois, Regatita di Marla Saatissima, en lm‘klopwlln
GCat(olica 10 p,iH-638 (Cludnd de) Vitienno 1953); G, lnm.n,\s‘u. S. I,
dottrina marlana del l’ujm (du Plo IX a Plo X1T1): L Clvlith .nunllul, unu
103 (109562) vol.3 p.357-309. A Ja luz el progreso experlinenindao por esti ereencli
en s liturgin, en la doctelog pontitichs v, ndenyis, entree los tedlogos y el pueblo,
I lhmruusl ulhnm ser clerta estin doclrinn catéilen.

Aunnon, De la Sowveralneléd de Marle, en Sauveraineld de Morle,
(nuqu'n Marlul e llmlfur/lu' sur Mer [Porls 1938) o, 121-122,
e (I f| i\ Luis, C. SS. B, La realezu de Marla (‘\(udrld 1042) p.80O.
bi¢
M CARNOLL, w.e.: Minrinn Studles 4 p.dl,
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afecto filial como a madre amantisima», sino quc afiade por su
parte; «Pues ella es como una bellisima Ester, de tal modo
amada del Rey de reyes, que para la salvacion de su pueblo
no solamente le dio Ia mitad de su reino, sino que parece ha-
berle dado de alguna manera todo su poder. Esta mujer va-
liente es la nueva Judit a quien el Dios de Israel concedié la
victoria sobre los enemigos de su pueblo» 148,

En la Ineffabilis Deus 149, Pio IX exalta a Maria en estas
palabras: «... Ella fue constituida por Dios Reina de cielos y
tierra y ha sido elevada en dignidad por encima de los coros
de los 4ngeles y de todos los santos». Las palabras «Reina con-
cebida sin pecado original® fueron introducidas en la letania
lauretana después de 1854. -

Ledn XIII llamaba con frecuencia a Nuestra Sefiora ¢Reina
del Santisimo Rosario» 159, y en su enciclica Magnae Dei Ma-
tris recuerda la continua asociacién de Maria con su Hijo:

Y por eso las coronas de los reinos del cielo y de la tierra le estin
destinadas, porque ella ha de ser la Reina invencible de los martires;.
asf se sentard junto a su Hijo en la cjudad de Dios, ccronada Reina
para toda la eternidad. Y esto serd asf porque ella ha de beber con
El un ciliz rebosante de dolor a lo largo de toda su vida. Y lo hard
con toda fidelidad, especialmente en el Calvario 151,

Pio X, en la Ad diem illum, hace referencia a la realeza de
Maria al hablar de su asociacién con Cristo en la obra de la
salvacién humana y en la distribucién de las gracias: «Cristo
estd sentado a la diestra de Dios en los cielos (Heb 1,3), y
Maria, como Reina, esid colocada a su derecha...» 152, Se nos
Presenta a Maria como Reina de los mértires en una composi-
ci6n de lugar parecida a la anterior, de esta manera: El sacri-
ficio de nuestra redencién se llevé a cabo teniendo a Maria
como testigo, se hizo en su presencia, y ella tomo parte hasta
tal punto que, como Reina de los mirtires, dio a luz y nutri6
a la sagrada victiman 153,

El tormentoso pontificado de Benedicto XV dio lugar a
varias peticiones dirigidas a la Reina de la paz. Y al afadir a
la letanfa lauretana la invocacion de Reina de la paz, ruega
POr nosotrogs, el Pontifice anadia: «;Cémo podréd Marfa, que

tri "¢ Ibid., pod. b epistoln de ln nuevie mia de 1o Asuncidn hablu del
“'.\.7.0 (‘l(e Judit (1:3,22-20; 15,00), G AAS 12 (1950) 703,
e Cannory, m.e., p.io.
o Salwtaris tlle Croxmsg p81), curla npostdlica del 20 de dlelenbre,
N la gue ke recomlendn fn lnserelon do silelna deb Rosorios en fas letnnlas
uur‘l;l.unus.
ToxntNg, p,160; LAweEn, p.83, Mace notar In conexién entre In corre-
dencién v la renlezu, ‘P
" I(m_ngm P.:H’)-BH; Unokr, p.0-10; Cannors, n.c,, p.n3-54,
dem o MAS 1 (1011) 286: wna curtn de 30 de nbrii de 1081; ef. Sert.en, Corre-
Iplele p,76; Douwte, o.c., p.ds,




50 Eamon R. Carrol, O. Carm.

¢s la Reina de la paz v no de la guerra v la matanza, rechazar
las oraciones v la conhanza de sus hijos fieles?...» «La fz, al
mismo tiempo que la historia, nos sefialan un soccrro seguro,
la que es la omnipotencia suplicante, la mediadora, Maria.
Con toda confianza, con toda seguridad le suplicamos: Regina
pacis, ora pro nobiss 134,

Por lo menos en tres de las enciclicas de. Pio XI'nos encon-
tramos con peticiones dirigidas a la Reina de los apéstoles
para que conceda la unidad a la Iglesia: 1) En la Ecclesiam Dei,
de 2 de noviembre de 1923, publicada con motivo del tercer
centenario del martirio de San Josafat, Pio XI nos invita a imi-
tar al Santo en su devocién a Nuestra Sefiora, venerada tam-
bién por los cisméticos: «Invoquemos a esta Madre amabili-
sima, especialmente con el titulo de Reina de los pastos, para
que nuestros hermanos separados vuelvan al redil donde cre-
cen los pastos de la vida y donde Pedro, en la persona de sus
sucesores, Vicario del Pastor eterno, alimenta y guia a las ove-
jas y a los corderos del rebafio cristiano# 155. 2) En la Rerum
Ecclesiae, del 28 de febrero de 1926, se lee: ¢Y que Maria, la
santisima Reina de los apéstoles, se digne bendecir nuestros
proyectos, ya que ella, al acoger en su corazén a todos los
hombres que le fueron corfiados en el Calvario, ama y se
preocupa no solamente de los que disfrutan conscientemente
de los frutos de la redencién, sino también de los que ain no
saben que fueron redimidos por Jesucristor 156, 3) La Lux ve-
ritatis, del 25 de diciembre de 1631, escrita para conmemorar
el centenario de Efeso, dice: «Bajo los auspicios de la Reina
del cielo, Nos deseamos que roguéis todos por la concesién de
un favor de la mayor importancia: que ella, a quien los pueblos
del Este veneran con tan ardiente piedad, no permita que estos
pueblos anden errantes fuera de la unidad de la Iglesia y, por
tanto, apartados de su Hijo y de Nos, su Vicario en la tierra» 157,

B) Pfo XII v LA REALEZA DE MAR(A

Pfo XII, el papa de la Asuncion, el papa de la consagra-
cién del mundo al Corazén Inmaculado de Maria, es también
el papa de su realeza. El ha puesto de relieve méds que ningu-
no de sus predecesores lo que significa el poder de Marfa en
su papel de reina. Marfa es reina no solamente en el sentido

1‘6‘1 'E pur lroppo vero, [elicitucién de Navidad dirigida a los cardenules
en 5.

i fad e

ot AA§ 23 193!; 515; ToNDINI, p.402.
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de estar colocada por encima de todas las demads criaturas,
sino también en un sentido propio, es decir, en posesion de un
poder real que le da la asociacién verdadera a su Hijo en el
reino de su gracia. Los fundamentos de su realeza son su divi-
na maternidad y su cooperacién en la obra de la redencién. El
reino de Maria se identifica con el reino de Cristo, pero el
titulo tradicional de «Reina de la misericordias» nos indica su
especial esfera de accién. Los tedlogos no estin de acuerdo
sobre la naturaleza del reinado de Maria. Algunos ponen de
relieve que esta realeza es paralela, aunque dependiente de la
de Cristo y subordinada a ella, porque conquist6 el reino jun-
to con su Hijo; otros insisten en el cardcter femenino del rei-
nado de Maria, es decir, en que su poder se basa en el imperio
de su corazén de madre sobre el corazén de su Hijo.

Vamos a citar unos cuantos parrafos, tomados de los tes-
timonios abundantisimos que aparecen en documentos de
Pio XII. En un radiomensaje dirigido al mundo el 31 de
octubre de 1942, veinticinco aniversario de las apariciones de
Fétima, el Santo Padre, ¢como representante de toda la raza
humanas, declaraba solemnemente:

Lo mismo que la Iglesia y el mundo fueron consagrados al Sagrado
Corazén de Jests para que, al dirigir a Cristo toda su esperanza, Fl
se convirtiera para ellos en prenda de victoria y de salvacién, del mis-
mo modo queremos hoy consagrarnos para siempre a ti y a tu In-
maculado Corazén, Reina y Sefiora nuestra, para que tu proteccién
y tu amor aceleren el reinado de Dios 158,

En el dia de la Hispanidad, 12 de octubre de 1945, el Santo
Padre dirigié un radiomensaje al congreso mariano de Méjico,
reunido para celebrar el cincuenta aniversario de la coronacién
de Ja milagrosa imagen de Nuestra Sefiora de Guadalupe. El
Papa se dirigia no s6lo a Méjico, que entonces se levantaba,
con la ayuda de Nuestra Sefiora, de la postracién en que le ha-
bfa sumido la persecucién religiosa, sino también a toda Amé-
rica, Asistia como legado papal el cardenal Villeneuve, de

Canada.

La Santfsima Virgen fue el providencial instrumento elegido por los
designios del Padre celestial para dar y presentaros a su amado
Hijo al mundo, para ser su madre y reina de los apéstoles, que por
todas partes habfan de propagar sus doctrinas,.. 159

e AAS 34 (1042) 345-316. Ademis, otros docuimentos en relneidn con Ia
consngrucidn ol imocylido Comzén de Murtn y In renjeza, ef. Cannory, n.e.,
P162-106; K, MHraLy, O. Carm., Theology of the Docirine of the Immaculale Heurt
“’5{03’"’11- on Procecdings of the FFourth Annnal Meeling of (he Calholle Theological

ety of Ameriru (Cincinnntl 1019) p.102-127,

AAS 37 (1945) 265-207; 'TonDINL, p.503, El Pontifice aludié a ln con-
Memoracidn del 12 de octubre y menclond o} nombre de Colén.
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En mavo de 1946, el Santo Padre lanzé un radiomensaje,
que ha recibido ¢l nombre de Mensaje de la realeza, a los
fieles que, reunidos en Fitima, asistian a la coronacion cand-
nica de aquella imagen, hecha por el cardenal Mazella, que
actuaba como legado.

El, el Hijo de Dios, refleja sobre la celestial Madre la gloria, la majes-
tad, el imperio de su realeza; porque asociada, como Madre y minis-
tra, al Rey de los mirtires en la obra inefable de la humana reden-

" cién, le queda para siempre asociada, con un poder casi inmenso,
en la distribucién de las gracias que se derivan de la redencién.
Jests es Rey de los siglos eternos por naturaleza y por conquista;
por El, con El, subordinada a El, Marfa es reina por gracia, por
divino parentesco, por conquista, por singular eleccién. Y su reino
¢s inmenso como el de su Hijo y Dias, pues que de su dominio nada
queda excluido... Esta su realeza es esencialmente maternal, exclu-
sivamente benéfica 160,

La limitacién del presente trabajo nos impide extendernos
en las frases que sobre la realeza aparecen en la. Mystici
Corporis: ¢Reina de lcs maértires» y «que reina con su Hijo en
el cielo» 161,

En la Munificentissimus Deus se encuentran varias alusiones
a este privilegio de Nuestra Seiiora, relacionindolas con el
dogma de la Asuncién. En conmemoracién del dogma se afia-
dié uno mis a los titulos de Reina de Maria en la letania laure-
tana: el de ¢Reina asunta a los cielos» 162. Del estudio que el
P. De Roo hace de este tema, se concluye, y él asi lo dice, que
la proclamacién solemne del dogma de la Asuncién, hecha
el 1 de noviembre de 1650, ha sido una invitacién que nos hace
Pio XII, el gran papa mariano del siglo xx, para abrir un nue-
vo capitulo en la historia mariana, que se resume en las pala-
bras «Reina asunta a los cielos» 163,

Hay un pérrafo brillantisimo en la Munificentissimus Deus
que contiene un sumario muy interesante de doctrinas ma-
rianas;

De tal modo, la augusta Madre de Dios, misteriosamente unida a
Jesucristo desde toda la eternidad con un mismo decreto de predes-
tinacién, inmaculada en su concepcidn, virgen sin raancha en su

e AAS 8 (1046) 266; ToNDINg, p.oI8-31 Este lmportante mensnje se
conoce también por el naombre Bendito Seja, por see éstns Ins palnbens con las que
comlenzo ¢l lexto portugiés. Otros 1o aen Benedlelte Denm, Cf. CARRDLL, u.c.,
p.66-69; S, 1%, Canon, O, V. M., Mury's Coredemption in Teaching of Pope
Plus X 11:The American 3iceleshintical Heview 121 (11119) p.ad), y lambién en
Studies in Pralse of Our Blessed Mother, ¢d, J. C. FEntoN y DD, Benann
(Wikshington 1), C, 1952) p.167-108; Dr Boo, o.c.; FILDGRASSI, n.,

AAS 35 (LU13) 218; e, CARROLL, a.¢., P.69-7 L. Dl lexto Inlino: «unaque
slimul cum Fillo sua regnats, por sreinnndo en el clelo con su Hijos, texto duro
para ol comentarista, como fn hace notar.

CAAS 2 (1950) 703.

@ Dy Roo, o.c., p.586.
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divina maternidad, generosa socia del divino Redentor, que obtuvoe
un pleno triunfo sobre ¢l pecado y sobre sus consccuencias, al fin,
como supremo coronamicento de sus privilegios, fue prescrvada de
la corrupcién dcl sepulero, v vencida la muerte, como antes por su
Hijo, fue elevada en alma y cuerpo a la glona del cielo, donde res-
plandece como reina a la diestra de su Hijo, Rey inmortal de los
siglos 164,

EPILOGO

Existen otras enseflanzas sobre Nuestra Sefiora, contenidas
en documentos de los papas, como, por ejemplo, en las que se
recomiendan las devociones marianas tan tradicionales como
el santo rosario ¢ la devocién al escapulario del Carmen. Otras,
como la alabanza de los santos que se distinguieron por su
amor a Marfa, como San Luis Maria Griién de Monfort, San
Bernardo, San Efrén, San Simén Stock, Santa Bernardita, etc.

Cuando la Iglesia favorece y aprueba la imitacién de las
virtudes de la Madre de Dios, cuando patrocina las peregrina-
ciones a sus santuarios, a Lourdes, Fatima, Loreto o La Sa-
iette; cuando extiende a todo el mundo la consagracién a su
Inmaculado Corazén o, en fin, cuando aprueba alguna forma
de veneracién a Nuestra Sefiora, el magisterio de la Iglesia nos
recuerda, al mismo tiempo, que la verdadera devocién debe
estar cimentada en sélida doctrina mariana. Deseamos que el
estudio serio de Maria, asiento de la sabiduria, nos haga con-
vencernos de la verdad que nuestro supremo maestro, el papa,
quiere hacer resaltar en estas palabras: «No olvidéis, catélicos
de Méjico y de toda América: la verdadera sabiduria es la que
ella os ensefia, la que ella os da en nombre de la Sabiduria
encarnadan 165,

OAAS 42 (1950) 788,
Y AAS 37 (1045) 265-207; ToNDINI, P01,



MARI4 EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
Por Eric May, O. F.NL Cap,, S. T. D, S. S, L.

INTRODUCCION

¢Y LA MADRE DE JESUS ESTABA ALLD»

Cuando Jesucristo, «Rey de reyes y Sefior de los que domi-
nan», vino al mundo, no eligié para si un lugar escogido donde
nacer, ni se preocupé de prepararse comida ni vestidos espe-
ciales. Hubo, sin embargo, algo que preparé con exquisito cui-
dado: la mujer que habia de ser su madre seria perfecta. Y la
eligié perfecta, sin mancha ni pecado, virgen y madre.

No podemos dudar de que el Hombre Dios estaba muy
orgulloso de su madre, y esta conviccién nos hace fijarnos mis
aun en el hecho de que se mencione tan pocas veces a la Vir-
gen Maria en la Sagrada Escritura. No tenemos duda sobre el
lugar y el tiempo de su nacimiento, pero, sin embargo, no sa-
bemos dénde acabé sus dias y, por otra parte, sabemos muy
poco de su vida si se exceptian los episodios de la infancia
de Jests que cuenta San Lucas.

Este silencio que la Sagrada Escritura guarda sobre la Ma-
dre de Dios ha constituido una gran preocupacién a través de
los tiempos. Podriamos decir con San Lorenzo de Brindisi y
Didacus Stella, refiriéndose a la Asuncién, que los divinos mis-
terios sobrepasan nuestra inteligencia en tal grado, que quizé
sea preferible admirarlos con nuestro silencio mis que con elo-
gios de palabra o por escrito !. En dltimo caso debemos admi-
tir que conocemos sobre Nuestra Sefiora tanto cuanto nos con-
viene saber sobre ella, segin el pensamiento de Dios.

¢{Como es de extenso este conocimiento? Es decir, ¢cuén-
tas veces menciona a Maria la.Sagrada- Escritura? Antes de
contestar esta pregunta hay que aclarar otros puntos. Veamos
en primer lugar {os textos que se refieren a Maria en el Anti-
guo Testamento, ya que las referencias dudosas en el Nuevo
Testamento (la identidad de la mujer del Apocalipsis, por ejem-

' LonkNzo piz Bninowss, Scrmo 11, in Asaumptione, en el Marlale (Opera

omnila 1) (Padun 1928) p.o30-501 Dinacus STRLLA, In sanclum lesu Christi
Feangelium vol.2 (Jugduni I.';X:S)J).a’;:l; ¢l P, ANTONIO COYTRR, 8. 1., ha escritn
un articulo digno de consideraclon, The obscurity of Seriplure: 'The Culholle

Bibtlcal Quarterly 4 (1047) 453-404.
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plo) son muy escasas. Si queremos encontrar textos referentes
a Nuestra Seiiora en el Antiguo Testamento, tenemos que bus-
carlos bajo la forma de revelaciones o profecias. Esta posibili-
dad no es contraria a nuestro razonamiento, ya que hemos de
aplicar el mismo criterio a los textos del Antiguo Testamento
que se refieren a la persona de Cristo. Ademds, parece natural
que el Hijo y la Madre se encuentren unidos en las profecias
tanto como luego lo estuvieron en la vida real.
- Admitida la posibilidad de que existan textos marianos en
el Antiguo Testamento, ;de qué modo se aplican estas refe-
rencias a Ja Madre de Dios? Esta pregunta nos lleva inevita-
blemente a consideraciones hermenéuticas y al estudio de los
distintos sentidos que se atribuyen a la Sagrada Escritura. Es-
tos ‘problemas estin estudiados en otros lugares por eruditos 2
competentes y, ademds, nuestro propésito en este trabajc de
divulgacién quedaria rebasado si nos dediciramos aqui a su
penetracién. Como, por otra parte, la terminologia que se usa
en ‘estos estudios no estd completamente aceptada, nos limita-
remos aqui a hacer un resumen de aquella parte que nos es
indispensable para la prosecucién de este articulo. Aceptamos,
por’tanto, los principios sentados en manuales autorizados so-
bre -estudios biblicos. Vamos a fijarnos en el sentido literal de
la*Escritura 3, en su acepcién estricta. Este puede ser propia-
mente literal, cuando tomamos las frases en su sentido etimo-
légico o propio; puede ser literal en su acepcién amplia, es de-
cir, entendiendo las palabras en un sentido figurado; por ulti-
mo, puede ser literal en un sentido muy amplio, esto es, to-
mando las palabras en el sentido que Dios ha querido darles
0 en aquel que se revela a aquellos a quienes Dios ha querido
descubrirlo. El sentido tipico, es decir, aquel en que las per-
sonas, acciones o cosas a que se refiere un texto, segin estin
inspiradas por el Espiritu Santo, pueden ser referidas a otras
personas o cosas, es también un sentido estrictamente biblico.
_ Adems3s de estas dos interpretaciones de la Sagrada Escri-
tura vamos a considerar otras dos 4: el sentido llamado «con-

5 * Unaunr, O, 15 M. Cap., The use of Sacred Seripture in Mariology: Mavlon
tudies 1 (1050) @7-116. Cf. Lunbién S, Arvamiepa, O. S, B., La Mariologlu
lf las fuentes de la Revelacicn: 1istudios Martanos 1 (19-42) 41-1008 J. Copieine,
75‘1 hirmionien des deur Texlaments; Nouvetle Ilevue Théologique 70 (1D43)
M 410, 71 (1049) 3-98.:337-300.477-106; Ganmigt, Roscng, O. S. M., La
m'!umlu aecorido b frde e la leologia vol.2 (Bomu 1050) p.4-1-47,
tir - Hoévwy, y B, Gur, O. 8. L, Infroductio generalis In Sacrain Serlp-
/ am 5.8 ed, (Lo 1950) p.A34; JOUN STRINMUBLLED, A Companlon (o Serip-
un‘.\mdlcu vol.l (Nueva York L041) p.226,
ox ucAWDlnlnna,olru divisidn del sentido biblico: sentldo ex{)lkllo (exprosudo
l|= tsuneate con palubras) e implicilo (contenido en las pulabras), que equi-
Tacl un al sentido formal (explicita) y virtual (derivado de un proceso de
elocinlo), El ¢seutido conseciienles corresponde al sentido implicito virtunl.
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secuente», que no cs estrictamente literal, sino derivado de las
palabras de la Sagrada Escritura por razonamiento progresivo;
y, por fin, el sentido de acomodacién, adaptando las palabras
del sagrado texto a una persona, cosa o hecho diferente al in-
tentado por su autor. Estos cuatro son, pues, los sentidos que
nos serviran de guia en el estudio de los textos marianos del
Antiguo Testamento. ,

Pero antes de entrar de lleno en el estudio del Antiguo
Testamento, en aquellos pasajes tradicionalmente considera-
dos como marianos, tenemos que hacer algunas consideracio-
nes preliminares. A pesar de la atencion que, en estos wltimos
anos, se ha prestado a la mariologia, y a pesar de lo mucho que
se ha escrito sobre estos temas, los autores no estén de acuerdo
en algunos conceptos fundamentales. Quiza esto sea debido a
una confusién en la terminologia, quiz4 las causas sean otras.
Hay autores que niegan taxativamente o por lo menos dudan
de que haya referencias literales a Maria en el Antiguo Tes-
tamento. Esto es debido, tal vez, a que sostienen la teoria equi-
vocada de que, al interpretar los textos primitivos, no se debe
entender otra cosa sino lo que entendieron los intérpretes de
los primeros tiempos 5. Esta actitud seguramente va mds alld
de la debida prudencia, por temor a sacar de un texto inter-
pretaciones que ni el Autor divino ni su co-autor humano ha-
bian intentado decir. Por otra parte, esta actitud no es justa
tampoco, con la debida apreciacion de los sentidos estrictos
de la Escritura, incluido el sentido propio y el tipico.

Este hecho nos lleva insensiblemente a hacer otra conside-
racion. A veces se da por hecho que la revelacién, a pesar de
su desarrollo progresivo, antes de la venida de Cristo, no habia
llegado a dejar visiumbrar con claridad, ni aun a los sabios y
profetas, el mensaje mesianico. De aqui se deduce que no hay
ni que pensar siquiera que exista una alusién a la Madre del
Mesias en el Prctoevangelio (Gen 3,15). La misma mentalidad
se aplica a la consideracién de la profecia de Isafas (7,14) sobre
la Madre Virgen. Reconocer una alusién directa en la profecfa
seria demasiado avanzado, dicen los partidarios de esta teoria;
lo mis que se puede aceptar es una referencia, en sentido ti-
pice, al Nito y a su Madre Virgen.

!Debemos decir, pacientemente, Amén a esta teoria? (Serd

L D, Lisaen, nee, pd07-108, Gomao se nplicé n Gep 3,15, of, bibliografin
on I:Zm(: MA\’,' 0. l '\| (. )y The Scrl/:hfml llun!x (ur .}l(:rl;'.i ‘S’l‘l‘"!llll i\.Ia{#r-.
alty: Marinn Stadies 3 (1952) 11488, K. Gollos, 8. 1. (Maria en la Biblla: Cul
lurn Biblics 3 {1946} 113-115), aclurn ue los ledlogos de lu nota lmitan 1o
taxtos del Antigna ‘Testunienlo a jos (que se pueden aplicar directa y liternlmen-

le o la Santlsima Virges. Asl In 7,14, Afade gue itoschind, el entustusin marin-
ndillo, va mae olld del texto del Gen 0,15 y ler 31,22,
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mejor profundizar un poco mds para ver sl sacamos una con-
clusion diferente? Estamos de acuerdo en que existe un des-
arrollo gradual del tema mesidnico en el Antiguo Testamento .
Lo estamos también, siguiendo el axioma de San Agustin, en
que el Nuevo Testamento esta oculto en el Antiguo y el Antiguo
Testamento se pone de manifiesto en el Nuevo?. Y ain mis,
concedemos que no se puede deducir ninguna conclusién de
naturaleza sobrenatural en la Ley Antigua, aparte de la reve-
lacién propiamente dicha. Pero ¢no serd posible que Dios
haya revelado sus misterios con mds frecuencia de lo que nos-
otros suponemos? (Se dio cuenta Moisés de que en la profe-
cfa de la descendencia de la mujer (Gen 3,15) estaba hablando
de la Madre del Mesias? ;Sabia Isafas lo que decia en realidad
‘al hablar de la Virgen Madre (7,14) o del siervo que sufre? (53).
'El argumento de que los judios contemporineos de estos pro-
‘fetas no parecieron entender su significado no quiere decir
‘que estos hombres amigos y confidentes de Dios no poseyeran
un conocimiento mas claro de estas profecias 8.

‘Tampoco se ha dado demasiada importancia al argumento
de que es uno yel mismo el autor del Antiguo y del Nuevo Tes-
_tamento. Y no se ha escrito suficientemente sobre la tradicién
‘oral como segunda fuente de revelacién en el Antiguo Testa-
‘mento. Si estudiamos atentamente este ultimo punto, llegare-
mos a una conclusién parecida a la que expone el P. J. Arend-
‘zen. Este autor explica asf la profecia sobre la Virgen Madre:

¢Es el milagro lo mds importante de la profecia, el milagro de que
serd una virgen la que concebird, de tal modo que Dios, por una sola
vez, dard a una persona la corona de la virginidad junto con la mater-
nidad, haciendo que sca madre sin dejar de ser doncella? Es cierto
que se profetiza ¢l milagro claramente y sin dejar lugar a dudas, pero
se refiere a ello como a algo ya sabido de antemano, algo que no
neceritaba una profecia para rccordarlo a los israelitas de entonces.
La revelacién divina no se limité solamente a la palabra escrita o a
la Biblia en el Antiguo Testamento, como no lo hace en el Nuevo.
La revelacién era entonces algo vivo, que progresaba tanto por la
palabra escrita como por Ja tradiciér oral, lo mismo que hoy es una
revelacién completa, pero viva, contenida tanto en la Escritura
como en ia Tradicién y mantcnida por la Iglesia, infalible. Por lo
tanto, no es preciso creer que Isafas profetizé a lsrael, el primero, las
glorias de la Madre del Mestas... Los profetas de Israel eran seres

me : CL vspecintmente 12, 1. SutcLimng, S, 1., The Meaning of the Old Testa-
N" 8N A catholle eonnmendury on Holy Serlpture (hencefort: CCHS ) (Lon-
e -h_ln.;.h PAL7-132; AGusrin Bea, S, L, Dax Mariembild dex Allen Bandes,
‘ﬂlhnH."rh-‘ Marienkunde (ed, 12, StrXten) vol.d (Paderborn 1052) p,22-433.
[T} It Velera Testumento Noviun Intet, et In Novo Votus patote {Quaest.
: o0l LE 78 ML 31,6020).
o nru textos similures ef, Knic May, O. F, M. Cap., Ecea Agnus Del (Wish-
n" D. €. 1047) P.100-108 ¥y 123-129; expone el avanzado conocimiento de
¢l Buulistny neeren de ln muerto explatorin de Cristo.

Y
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vivicites, que prefetizaban de viva voz. Algunas de estas profecias
nos han llenade por eserto, porveluntad de Dios; otras, no. No hay
argumiento que nos oby gue a creer que ¢l misterio de la Virgen
Madre cra desconecido para Elias o Elisco, Amds, Oscas o Joel,
solamente porcie vivicron antes que Isaias. Y aunque el propésito
inmediato de la profecia de Isaias a Acaz cra la destruccién de Pales-
tina por los asirios en un futuro muy préximo, aparece en ella con
toda claridad que la Madre del Mesfas serd al mismo tiempo vir-
gen 9.

En los ultimos tiempos se ha despertado un gran interés
por la manologiz, sobre todo después del impulso dado a esta
ciencia por los estudios anejos a la proclamacién del dogma
de la Asuncién, en 1950. Con este motivo los autcres se han
fijado especialmente en hacer una revisién de la Sagrada Escri-
tura en relacién con esta rama especial de la teologia. Segin
un autor contempordneo, ¢Maria se encuentra colocada en el
cruce de la Antigua y la Nueva Ley, lo cual quiere decir que .
no es posible hacerse cargo del significado de la vocacién de
Maria sin colocar otra vez su figura en el Antiguo Testamento.
No es posible entender del todo algunos pasajes del evangelio.
de San Lucas y del de San Mateo, en los primeros capitulos,
sin referirse constantemente al ambiente biblico en el que se¢
movia todo Israel en aquel momento» 10, Nosotros no podemos
estudiar los tiempos biblicos como si se tratara solamente de:
una parte de la historia de la Humanidad, o discutir los sagra- -
dos textos solamente a la luz de criterios literarios. Si lo hicié- .
ramos asi, acabariamos desembocando en lo que se ha llamado
con toda razén ¢mariologia miniman. 7

La investigacidn mariolégica moderna tiende mis bien a
examinar temas biblicos que textos aislados. De este modo,
como explica Ch. Moeller en un articulo dirigido a futuros
catequistas, ¢el maestro debe darse cuenta del significado gene- |
ral de los textos y, sobre todo, de los temas del Antiguo Tes-
tamento que son el fundamento de la revelacién mariana en
el Nuevo. Maria estd colocada en la encrucijada de la econo-;
mia antigua y la nueva; por una parte, ¢lla es el perfecto flore-;
cimiento de la preparacion humana de la ¢cuna» preparada al.
Mesfas, aunque esta preparacién se llevara a cabo por la.gra- .
cfa; por otra parte, después de Jesus, Marla representa el con-
sentimicnto y cooperacién de la Iglesia» 11, El tema central no
aparece sicmpre presentado de la misma manera. La idea bé-i

* o AWRNDZEN, Our Lady in the Old Testament, en Our Blesseld Lady ((1""“1
bridge Summer School Lectures for 1033) (Londres 1034) p.10-11,

o Ciiannis Moveeim, The Viegin Mary in Contemporary Thought: 1.umed
Vitaa 8 (1953) p.101. i

s CanLks Moncnir, Deetrinal Aspects of Marlology: Lwimen Viine s
(1953) 227,

L
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gica, sin embargo, es la consideracion de los puntos de contac-
to de los textos marianos tanto en el Antiguo como en el Nue-
vo Testamento, como portadores de un mismo mensaje, para
cuya explicacién los textos se ayudan y completan entre si 12,
. En nuestra opinidn esto no es solamente un modo de proceder
;;.justiﬁcado, sino mas bien una necesidad.
~+ Ya hemos dicho que los textos marianos reconocidos como
y tales en el Antiguo Testamento son muy pocos relativamente.
3 De estos, no todos se refieren directamente a Marfa en un sen-
# tido literal estricto, e incluso se discute si aluden o no a Nues-
rtra Sefiora. Hay muchas figuras del Antiguo Testamento que
i se ven cumplidas en la Madre de Dios. Hay ademés innume-
Tables pasajes que se han aplicado a Maria, acomodéindolos a
fines litGrgicos o de predicacién. Nuestro propésito, a lo largo
de este trabajo, serd el estudio de los textos y hechos que se
f‘éfneren a Maria de un modo inmediato y formal. Ya veremos
'que, aunque los textos sean escasos, el Antiguo Testamento
§ftlene mucho que descubrirnos acerca de la Santisima Virgen.
L

3

&; I. MARIA EN LAS PROFECIAS

C 1. Gen 3,15
E} -Contexto. Después de su lamentable caida en el paraiso
!;'_(Gm 3), Adan y Eva estaban esperando su castigo. Pero Dios,
> Antes de dar su castigo a Eva (v.16) y a Adén (v.17-19), prepa-
+14. el suyo a Satanss, que habfa seducido a Eva en forma de
glerpxente (v.14). Y Dios le dirige esas palabras tremendas, a
1as que se conoce con el nombre de Protoevangelio:

>
8 '3

Texto: +Pondré enemistades entre ti y la mujer,
entre tu linaje y el suyo.

N El aplastard tu cabeza
. y tu acechards su calcaiars,
, .
¥ ‘h“d.ﬁlum-u unos cuantos cjemplos do edmo se ha apliendo ¢l matlva biblico
% " nclr!nu‘ wrlunn. Un artienlo general ex el de HermeNseaisno Foourr,
¢ I'I“ nell' Exeqest Biblica (.‘unlvm{mrnm'rl.' Studl Marland 1 (1942-10420) 87-40,
b - Wiedineldn ualversal de Marin, of. Josit M. Boven, S, L, Unloersalis
X "9:!7""" meuiatinp ex ’rolo-cocngelio (Gen 3,15) demonstraly; Gregnrinnung
ko 1)_ 5!!"-_.:8:!. Parn In maternldad espiritunl de Muriia, cf, 1. MAy, O, I M,
# R‘SJ he Scriptural Baxis for Mary's Splreitnal Maternily: Muclun Studles
1."“"': llll-lv . Purn In Asunclén, cf. HukNAVENTUNA Maniany, O. P, M,,
L o tHone ql Marla 85, nella Sacra Scrillura, en Altl del Congreso Nazlonale
1o l'lrl Frant Minort d' Halla (Studln Marlwia 1) (Roma 1948) . 0658-168,
mﬂ com.o' Lisposu del Verbo divino, cl. C. MokiLew, Doclrinal Aspects
ogle |, b pL0-2iK, y 14, M. Braun, Marle, Mére den fldtles. Essal de
“"" hannique (Puris 1952). GE también I, Levie, Lea limiles de la preuve
: Salnte en théologic: Nouvelle Revue ‘Théuloginue 71 (1949) 1000-
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El nimero de hbros v de articulos que tienen por tema
este versiculo es senctllamente colosal, v esto nos ofrece el me-
jor testimonto de su importancia en los estudios marioldgi-
cos 13, No todos los autores estin de acuerdo en la interpreta-
c16n exacta de este versiculo, e incluso algunos no ven muy
clara su referencia a Maria, a no ser en un sentido acomodati-
cio 4, Pero_después de ver cémo los tdltimos papas han citado
este texto, es inconcebible que haya quien ponga en duda la
relacién de Maria con el Génesis. Citemos solamente como
ejemplo la promulgacion del Afio Mariano de 1954, hecha por
S. S. Pio XII. En ella se senala:

Y en primer lugar, ya en las Sagradas Escrituras aparece el funda-
mento de esta doctrina, cuando Dios, creador de todas las cosas, des-
pués de la lamentable calda de Addn, habla a la tentadora serpiente
con estas palabras, que no pocos Santos Padres y doctores, lo mismo
que muchfsimos y autorizados intérpretes, aplican a la_ Santfsima
Virgen: sPondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu descenden-
cia y la suyar (Gen 3,15). Pero si la Santfsima Virgen Marfa, por
estar manchada en el instante de su concepcién con el pecado cngi-
nal, hubiera quedado privada de ia divina gracia en algiin momento,
en este mismo, aunque brevisiino espacio de tiempo, no hubiera
reinado entre ella y la serpiente aquella sempiterna enemistad de
que se habia desde la tradicién primitiva hasta la definicién solemne
de la Inmaculada Concepcion, sino que mis bien hubiera habido
alguna servidumbre 15,

Con todo, la interpretacién de este texto sigue siendo tema
de discusién. Incluso los que estin de acuerdo en que estas
frases se refieren a Maria, no lo estin en la interpretacién de
las palabras o en el sentido. Hay autores que explican este tex-
to refirténdolo primero a Eva, después a Marifa, y dan a su in-
terpretacién un sentido tipico 16, Modernamente los autores

B Parn la bibliografia de este lratado nos hemos limilado a unos cuantos
libros v articwlos. 1K1 mmas reciente y ¢l nuis completo voluimen sobre ¢l Proto-
evangelio ex ¢l estudio del domlnico J. Uscin, O, . M, Cap,, The Iirst-Gospel,
Genesis 3,15 (S. Bacnaventura, N, Y. Franciscan Institule, 1954).

HOANTONINE DE Guorteesio, O, F. M., Margy in the Prolocoangeliom:
The Cnthote Bibiieal 14 (1952) 101-115; Lo Lerow, La Alédiation Mariale
dans la théologie comdempaoraine (1Bruges 1933) p.87-00; 13. BropMany, O, 1. M.,
Qud duceal S, S, otriasgque Testamendi de imlaole histurira narralionly de paradiso
of lapsu Gen 2-3: Antontumam 12 (1937) 1153.

v Llgens corona: ‘The Cathiolie Mind 51 (1953) 739, (bs posible que, por
In frase wntiyie tendicidne, Su Santidad deblesn enlender lunto la antigua
como I prinilive tendicion sobre i dispensacldn de las grocios) L mmyorin
de los nulbres estan de ncuerdo en que B doetrinn de in 1glesin es wornhmente
uninime en o inlerpretacion murioiogicn del Génesls 3,15, Sohre esto véase
A Bea, S, L, Marla 5SS, nel Protocvangeln (Gen 3,15 ): Morlubsan 15 (1O03) 1221,
M. PaaNabon, G. M. 15, De arqumento seripturistico in Mariojogia: 12phemerldes
Muviologlene 1 (1951) 337, V. Bewrins, I senso marlologica pleno ¢ {1 seaso
h terale del Urolocvapgelo (Gen 3,06) dalla «lneffabitls Deune at (2 18: Marianpein

13 (1951) 30U-395. Lox mas modernos conciuyars «Abblumo detto che sl pud
dunquo Intendere marlologleumente 1 Protoevangelo. Mu oserepuno dire ancho
di ptia: cho sl dove Interpretare in Lol sensos (P.305),

L Surcuwver, 8. L, Protocoungellum: ‘The Clergy Review 2 (1931) 155-100;
. Raeverrs, La ll[mluglu Marluna itel Prolocvongelo; Divus Thonms 11 (1937)
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se inclinan, cada vez mas, a dar al Protoevangelio un sentido
literal 17, refiriéndolo por completo a Maria. Otra explicacién
podria ser la de darle un sentido literal impropio !8. Otros pre-
fieren ver aqui una realizacién del sentido «plenoy. Hay quien
encuentra en él una referencia directa y literal a Maria 19, y
nosotros nos unimos a ellos por razones exegéticas a la vez
que tradicionales.

Un pasaje de la Escritura es trabajo del hombre inspirado
por Dios, y mientras el exegeta debe aplicar los principios de
la critica literaria al texto, no es preciso que se pare aqui. Este
criterio debe aplicarse especialmente a un texto dudoso, y en
particular a un pasaje que como éste se ha usado tan frecuen-
temente con referencia al dogma y a la teologia mariana en ge-
neral. Aqui debe aplicarse la interpretacién auténtica de la
Iglesia, manifestada por la autoridad de los Padres, la analogia
de la fe, las enciclicas de los papas y las ensefianzas del ma-
gisterio. En el caso que nos ocupa (Gen 3,15), creemos que el
magisterio de la Iglesia se ha declarado suficientemente comc
para dar un fundamento sélido a la interpretacién literal ma-.
riana del verso. Y creemos que las razones exegéticas nos

apoyan.

Expondremos brevemente las dos razones mis oportunas
que nos hacen afirmar que Maria es la mujer a que se refiere
el Génesis: 1) el hecho de que solamente Maria sostuviera una

289; .J. Doucnerty, The Fall and [is Consequences: The Catholic Biblicol
Quarterly 3 (1941) 230-231; A, Ronerr, P. 8. S., La 'Suainte Vierge dans I' Ancien
;l;zgxmvm, en Du MaNoir, Marla. Istudes sur la Sainle Vierge vol.l (Paris

) p.i3S.

7 T, Gailus, S§. 1., ve en todo ¢l contexto como una continua metéfora.
Marfia tiene en ¢l lexto el sentido metalérico-dogmitico, como suele Hamarse
(Beata Virgo Marla Proloevanqgelio praesignafa: Alma Socla Christi 11 {1953)
58-67). Liste autor ha escrito mucho sobre ¢l Protoevangelio. Cf., por ejempln,
lnler'prl'lah'u mariologlca Protoevangelil (Gen 3,15) tempore post-pulristico usque
ad Concifium Tridentinum (Roma 1949); Observaliones ad «Novam Protoevan-
gelit marlologicom inderprelationens; 1 phemerides Mariotogicne 2 (1952) 425-
¥37; Interpretatio mariotogica Protocvangelil post-tridentina.,, p.1.%, A Concilio
Trid. usque ad anmun 16450 (oma 1953)., CL. tamblén J. R, Gancia, C, M, I%,,
Glosas critlco-cxeyiticas. 11, Marbu ent ¢l Protocvangelio (Gén 3,15): Culturn
Biblien 8 (1951) 10:4-197,

WOrEOmLe ot Qusso, O, ¥, M, Cap., La mujer del Profoevangelio; Tsta-
dios Bitilicas [ (1041) 187-207; .5, TuNman, S. 1., Qnomodo pracnuntictur Maria
in Gen 3,15: Verbum Daominl 19 (1030) 357; M. vy JoNane, De Protoevangelio:
Collutjones Brugense, 29 (1929) 4356; . Ceceepens, O, P, Mariolagia Biblica
Otonmn 1951) p.17.

roCL Foanots X, Petne, S, 4., Marg Alone Is othe Womens of Genesis 3,15:
The Catholle Hiblicn] Quorterly 2 (1910) 245-252: 1., The Woman of Genexls:
The Feclesinslienl Weview 103 (1040) S4ss; dn., The Proloevangeiinn: The
Cutholic Biblen) Quarterly 13 (1951) 239-252; A, Ve, S, L, Marlo negli aplen-
dorl della Teglogio Miblica: fav ClvHti Coftolien 3} (1912) 193-208; Miciran.
VoN Neuykinen, O, 1. M. Cap., Kieine healogiseli-praktisehe Mariologle (Lelp-
2l 1925) p.19-20; G. Hosuainy, O. 8, M., La Madonna secondo ta [ede e ;u lealogia
vol2 (Koma 1953) p.Adss; Tedrio pe Onmso, O, . M, Cap,, Sanctt Laurenili
Brundusini guucdamn de theologiva blblica quaestiones: Colectunen Franclsenno
22 (1962) 251-280. Ademitw ha cluborndo una biblografiu en unién con el
:’-g‘l‘..é:lnnm,. 0. ¥. M., De Curredemipiione 13, V, Marle (Clitdod del Vatienno 195¢)
" .
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enemistad perpetua entre ella v Satands; 2) el hecho de que la
descendencia de la mujer estuviera también en perpetua ene-
mistad con la descendencia del demonio y aplastara la cabeza
de Satands. Jesucristo cumplié todo esto. El es la descendencia
de la mujer, y Maria, su Madre.

Veamos ahora las pruebas positivas. La enemistad profeti-
zada entre la mujer v Satands era completa y perpetua. La pa-
labra hebrea que traducimos por enemistad ’(éybdh) tiene un
significado exacto segin se desprende de su uso en otros lu-
gares del Antiguo Testamento; por ejemplo, en el libro de los
Numeros (35,21), donde quiere decir .una enemistad que con-
duce incluso al crimen; y en Ezequiel (25,15), donde el senti-
miento de enemistad es nacional. También estd claro el sig-
nificado de la palabra seguin el contexto que nos ocupa. ¢Po-
driamos encontrar a través de la historia alguna mujer que se
haya distinguido mas que Maria en su oposicién al demonio?
La inmaculada Madre de Jests no estuvo en poder de Satanis
ni siquiera un momento. Veamos ahora el papel de Eva. Sabe-
mos lo que dice de ella la Escritura. Ella fue ia que introdujo
el pecado en el mundo (Eccle 25,33; 2 Cor 11,3; 1 Tim 2,14).
No sabemos que se oyera nunca llamar dlena de gracias, y
aunque se arrepintiera del pecado original, ¢c6mo podriamos
suponer que se mantuvo libre de nuevo pecado hasta su muer-
te? 20, Nos conviene recordar que el papa Pio IX se referia pre-
cisamente a esta enemistad cuando definié el dogma de la In-
maculada Concepcién 2!. Este sentimiento predicho en el Gé-
nesis puede ser la mejor razén para pronunciarnos en contra
de la teoria de que Eva es en este momento una figura de Maria.

Por otra parte, hablamos de la descendencia de la mujer.
Esta descendencia aplastard el poder de Satands y de algin
modo resultard berido en el choque. Ahora bien, esta victoria
perfecta s6lo puede atribuirsele a Jesus, el Mesias, que realizé
la redencién del mundo con su muerte sangrienta en la cruz.
Solamente El realizé una redencién objetiva, aunque Maria
cooperase de un modo secundario, y esto no necesita ser pro-
bado. Pero si Cristo se identifica como la descendencia de la
mujer, estd claro que esta mujer no puede ser otra que su Ma-
dre, Marfa 22,

10§, Yelree, S. L ( Protocvangelium, bLe., p.25t), ridicaliza I ldea tal coma
e presentn £r, Cenppens en sus (uaestlones seleclae ex Historla  primacva
(RRoma 1947) p, 197,

0 D, Uscer, O. 19, M. Cap., Mary Immactiate, the Bull «Ineffubliis
Deuas of Pope Plan 1X (Pulerson N, ., 1910) paao-11,

" L] texto de fu Vulguts dice: «fpra conterct eaput tuums: il suebran-
turst su cabezae. Creo que, teoléglion y flloldgicumente, exsta trudiclonal y entricto
nrgumento tiene un gran valor, puesta gue ve a I Virgen Madre con su divino
Hijo en una perfecta vietorin solyire Sntands, Cf. 1, Garracnes, S, L, Evalua-
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Es verdad que estas razones no convencen a todo el mun-
do y que existen numcrosas objeclones, espccialmente en el
terreno de la exegesis. Una de las objeciones sostiene que la
mujer del Génesis no puede ser Maria, por lo menos de un
modo directo, porque la interpretaciéon del contexto lo niega.
‘Sélo se menciona durante todo el capitulo 3.° el nombre de
una mujer: Eva, y, por lo tanto, esa mujer que aparece en el
versiculo 15 tiene que ser también Eva, con arreglo al princi-
pio exegético de hermenéutica, segun el cual una palabra vie-
ne determinada por el contexto. Los que sostienen esta teoria
afiaden que la palabra que traducimos del hebreo por mujer
‘tiene un articulo definido y, por tanto, anaféricamente se re-
fiere a un nombre ya mencionado. Podemos contestar que exis-
ten razones poderosas para identificar a la mujer del versicu-
lo 15 sin hacer referencia al contexto. Es cierto que los ver-
siculos 14 y 16 son también proféticos, pero no mesidnicos,
como lo es el versiculo 15, y dondequiera que encontramos a
la mujer a través del Antiguo Testamento ésta aparece en un
texto mesidnico, segun veremos mis adelante, y se refiere a
Maria, la Madre del Mesias. Por lo tanto, si consideramos el
c.3 v.15 del Génesis con relacién a todo el Antiguo Tes-
tamento, veremos cémo se identifican la Madre del Vencedor
y Marfa. A la objecién de que la palabra ¢mujer» en hebreo
lleva articulo, contestamos que esto no prueba un uso ana-
férico de esta palabra, y como prueba veremos que hay mu-
chas frases semejantes en el Antiguo Testamento, donde el
uso del articulo no es precisamente anaférico 23, Lo mis que
podemos afirmar es que se hace referencia a una mujer que
con su hijo alcanzari la victoria sobre Satanis.

Si esto es asi, ;qué significado tuvo la profecia a los ojos
de Adin y Eva? Aqui se apoya otra de las objeciones a la in-
terpretacion mariana de este texto. Parece que nuestros pri-
meros padres no pudieron entender que las palabras del ver-
glculo 15 se refirieran a un Mesias personal y, por tanto, a su
Madre. Contestamos que el castigo no tenia por qué seguir
necesariamente a la falta. Nada nos indica en el texto que
Adén y Eva conocieran el castigo de Satanis 24, y aunque cs
posible que supierar la profecia, no nos consta que sea nece-
8ario un entendimiento totzal de ella en aquel momento, cuan-

Hon of the arguments of AMuary's Co-redemption: Marinn Studles 2 (1951) 104

L Kosrens, S, L, orlieulo Mariu, en Lexicon [fir Theologie und Kirche vol.§
(Friburgo lm Br. L931) § 847,
' «D'une fngon générnle on peut dire que emplol de Furticls en hébreu

osl nwsez [lottant. I<n Podslc emploi do Particle ost trés libre.,,» (PAun
Joton, 8. L, Grammalre de ' Hébren bibllque (Dl{umu 1947] pA21),
"Pr PEmek, S, L, Profoevgngellian p.239-2 10,
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do nosotros, después de veinte siglos, no podemos decie que
comprendemos pertectamente todas las profecias mestanicas.
Es bastante posible que Addn v Eva supicran por revelacion
el hecho de la encarnacion incluso antes de la caida, en cuyvo
caso no tendrian dificultad en reconocer a la mujer v a su des-
cendencia, sip tener en cuenta en qué momento se enteraron
del Protoevangelio 5.

La palabra «descendencia» sirve también como argumento
contrario. Dicen algunos autores que la descendencia de Sata-
nas a la que se alude en el versiculo 15 es ctertamente un nom-
bre colectivo, apoyandose en otros pasajes de la Escritura en
los que se habla de los descendientes de Satands en plural;
pero, si esto es asi, paralelamente la descendencia de la mujer
deberia ser también un colectivo. Si fuere asi, no puede refe-
rirse 2 un Mesias individual, y, por lo tanto, su Madre, Ma-
ria, no es la mujer. Se contesta que no se puede afirmar con
certeza que la descendencia de Satanis sea un nombre colec-
tivo. Bien podria ser una referencia metaférica al pecado ori-
ginal, que era lo que el demonio habia desatado en el paraiso
y por lo cual recibia el castigo. El pecado original fue lo que
trajo al mundo un Redentor 26. Pero, aunque concedamos que
la descendencia de Satanis se refiere a una colectividad, esto
no supone que ia descendencia de la mujer se refiera también
a un nombre colectivo. El paralelismo en esta parte del ver-
siculo se ha debilitado de tal manera, que podemos referirnos
a una generacién metafdrica en el caso de Satanas, mientras
que en el caso de la mujer se refiere a una generacién fisica
verdadera. La descendencia de la mujer es un individun, y el
paralelismo no se rompe si nos fijamos en la idea genérica de
descendiente contra descendiente.

No es sorprendente, pues, el uso que se hace en la mario-
logia moderna de este texto del Génesis (3,15), 2 la vista de
los argumentos que prueban que la mujer a que se refiere es
Maria, y que ella fue la que el autor llevaba en su mente direc-
tamente, como el co-autor la llevaba por revelacién 27.

"G D, Usoer, O 10 M, Cap., Frapclscan  Christelogy,  Absalute aneld
Utidpernal PPrimacy: 1rancisean Studles 2 (§9422) A5 1-158.

B Came bemas anotado anterlorsaente  (Muarian Studies 20 [1952) 2],
pademas encontrar unn soténtion diticultind en fu posibilidl de ver o Satanis
en sentido individimt, 10 Apoc 12,9 encantrinnos i diobilo asocinda con Sa-
taruis, y esto e un eoje con evidente alusidn o Gen 3,15,

WG, pora b Inmaculada (nm peidn, Jammi Leand, 10 Prolgrnangelin
u la Inmm:ulmlu (ullurn Biblien 5 (1948) 344415, Puen i corredeacion,

r. J. Canan, O. De Caorredemplione 1. V. Marine (Gludad del Volien-
nn Do) . e 93 (n.\m fa Gancrs, G M, 1., Maler Coreedenypie (e (1omn 14940)
P.30-33, I'nm b maternldad esplritunt, cf. 1, MAv, O. F, M. C np e Seriplaral
f3ustn for Mary's Spiettual Mafern{ty: Marinn Studies 3 (1952) 111- 141; J. Bo-

v, S. L, Univeranils ll Vlrg,lnln meidlatio ex DProtocvangelio (Gen J, M/ de-
monsirata; Gregorlanum 5 (1021) 271-272. Parn In nsuncion, cf, I%, 8. Muzr.-
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2. Is 7,14-16

Contexto.  En el ano 734 a. C., el reino judio del norte
de Israel, en unién con Damasco, traté de provocar, por la
fuerza, una alianza con el reino de Jud4, contra Asiria. Para
procurarse un buen instrumento coino cabeza del reino, tra-
taron de destronar al rey Ajaz y colocar en su lugar un hom-
bre més de su gusto. El profeta Isaias aseguré a Ajaz -que no
Je pasaria nada si, en lugar de apoyarse en la asistencia de los
asirios contra Israel y Damasco, el rey de Jud4 confiaba en-
teramente en Dios. Después Isaias profetiza la destruccién de
este proyecto y aconseja al rey que no tenga miedo de las ame-
nazas de Israel, porque sus planes se caerfan por tierra (7,4-9).
Para fortalecer la fe del rey de Jud4, Isaias le ofrece una seiial,
un milagro, como prueba de que estd hablando en nombre de
Dios. El rey Ajaz no quiere pedir ninguna sefial, pero Isafas
le da ia senal profética del alumbramiento de una virgen.

Texto. «He aqui que una virgen concebird y dard a luz
un hijo, y su nombre, Emmanuel. Comer4 miel y manteca has-
ta que sepa rechazar lo malo y elegir lo bueno. Pero antes de
que el nifio sepa rechazar lo malo y elegir lo bueno, la tierra
por la cual temes, ser4 librada de esos dos reyess.

Como es natural, se ha escrito mucho sobre este texto 28.
Los autores catélicos, a diferencia de muchos autores protes-
tantes 29, estdn de acuerdo en que la profecfa se refiere a Je-
sucristo, el Mesias. El papa Pio VI declaré abiertamente que
era falsa la proposicién que mantiene que en esta profecia no

ay ninguna alusién a Cristo 30, Sin embargo, hay un punto
en el que no estin de acuerdo tampoco los autores catélices,
y éste es si las palabras de Isaias se refieren al Mesfas y a su
Madre de un modo literal o figurado. La mayor dificultad que
LBR, S. L, Orlgo divino-aposiolica doclrinae evectlonis B. Virginis ad glorlam
eaelestem quoad curpus (Ocniponte 1930) p.53-63; . W. Grreason, Studies
on the Assimplion® 3. The Assumption and Seripture: Thought 26 (1951) 533-539.

B Ademiis de fos comenturios sobre Isains, podemos ahadir una lisla de
l’|’|cnhex recienlemiente especializaday: JTunent VECHIERELLO, O, T, M., .The
Virgin Birth of Christ (I'atecson N JJ, 1932): Fleixiscen-FHueior, O, 8. 13, Theo-
logy of the Old Testament (Collegevibie, Minn, 1950) p.305-07; G, C. MAWCrIN-
Dare, S L, Mather in Israel, e The Maryg Book (Nueva Yorle 1950) pto-11;
0l un, Whe (s *The By i Is 7,162; Fhe Catholle Biblleal Quarterly ¢
“_D‘l'l) A5 143 15, Powen, S Ly The Ermanuel Propheey of Isalas: She beish
l"Jf(‘ll')ilIIN”(‘ill Becord 70 (1018) 280-000; In., Isatus: CCHIS 5i0-5348; A. Vac-
CAny, 8 L, De slgno Ennmanneclis Is 7: Verbam Daminl 17 (1997) 05-19.75-81;
N‘.Il»\P.vlau—limmxurr, The Mother of Jesux In Holy Seripinre (Nuevie York 19§3)
t‘h‘)’;inl‘l:l;l');.rrn Amgas, C 00 M., La Viegen Madree en Ixalun: Calbedrn 4

50) AL4-121.

" Por ejemplo, ol naglivano b, 8. ToonsroN, The Mother of Gad tn Haly

Seripturr, on 1. 1) MAsCALL (ed.), FThe Mother of God, a Sympoxtum (Westmilns-
ter 1044) P2t

n “" Fa el breve Divina, de 20 do septiembre de 1770: Enchtridion Bibllcnm

Mariologta 8
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presenta la explicacidon de este pasaje es ¢l hecho de que el
nacimienio virginal de Cristo se diera al royv de Judd como una
senal, cuando éste no ocurriria hasta setectentos anos despuds,
Por nuestra parte creemos que la estupenda protecia de Isaias
se refiere directa y exclusivamente al nacimiento de Belén, y
ésta es la opinién comin entre los autores catdlicos.

La profecia hebrea dice literalmente: «He aqui que la vir-
gen estd encinta y dard a luz un hijo, v ella le llamard Dios
con nosotrosy; la palabra que nosotros traducimos por virgen
es ‘almdh. En hebreo existen varias palabras para designar a
una mujer joven. Na'ardh era el nombre que se daba a una
joven, estuviera o no casada. A una virgen se la llamaba be-
thilah, fuera vieja o joven. La palabra ‘almdh, etimolégica-
mente, supone un estado de virginidad, de modo parecido a
la palabra alemana Jungfrau o la palabra inglesa maiden. En la
préctica, la palabra ‘almdh se usaba de un modo parecido al
vocablo hebreo bethiilah, v significaba explicitamente una vir-
gen joven en edad de casamiento 31. Considerando el contexto
inmediato, es decir, la promesa de una sefial extraordinaria,
y el contexto remoto (Mt 1,23), entendemos la palabra ‘almdh
que usa Isafas en el sentido de ¢virgen». Vemos confirmada esta
opinién en la traduccién griega de los Setenta, en la que se
encuentra la palabra parthenos (virgen). Es digno de notarse
que los judios no se escandalizaron de esta traduccién parthe-
nos hasta que los cristianos la usaron contra ellos. E1 Mesias
tendria una madre virgen.

Los versiculos 15 y 16 de esta profecia se explican asi tra-
dicionalmente: El nifio comerd manteca y miel, es decir, co-

merd los productos de la tierra a causa de su pobreza, y esto .

se confirma en el versiculo 22; de este modo aprendera por
experiencia a ejercitarse en la virtud, es decir, a evitar el mal.
Pero antes de ese tiempo, setecientos afios mds tarde, en tiem-
pos de Ciristo, la tierra de Israel seria devastada.

Recogemos unos comentarios del P. F. Peirce, S. 1., sobre ;

un articulo escrito por Feuillet sobre este tema, en el que en-
contramos alguna modificacién de la actitud «tradicionals de los
autores a este respecto 32, No debe suponersz, mantiene el
P. Peirce, que en el versiculo 16 hay una unién inmediata entre
sus dos mitades. El verso no dice mis que una cosa, y es que,

o

g

en algin ticmpo anterior al advenimientc del nifio, la unién de |

G Larrey, S. L, The Teem Almah In Iy 7,14: The Galholle BiblMenl Quar-
terly 9 (1947) 89-95.

1 Resenn de A. FERUILLRT, L2 slgne proposé @ Achaz el Ul-nmanuel (18 7,10+
28): Recherchos de Sclence Rellgl cuse (obril 1910) p.120-151, Aparecié In roses
fn de Pelree en The Americin Lecleslaslicnl eview M4 (1041) 80-81, Cf. tnn-
hién ¥, Powun, Isalas; CCHS B4T-548,
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Israel y Damasco habrd terminado, sin decir si este tiempo serd
de sesenta anos o de sicte siglos. De ningiin modo atirma la pro-
ximidad del advenimiento del nifio, ni tampoco de que él sea
un signo de liberacién inmediata, y todavia menos dice que el
nifo llegard antes de la liberacién de Juda. La promesa me-

, sidnica que encontramos por vez primera en el Génesis no hace
referencia al tiempo. Incluso cuando esta promesa se hace a
Abrahan por primera vez (Gen 12,3), no hay en ella ninguna
referencia al tiempo y aparece como absolutamente indepen-
diente de la voluntad humana. Mi4s tarde, en vista de la fide-
lidad de Abrahéin, se hace referencia a una felicidad temporal
(Gen 26,3-4). Desde este momento, la promesa mesidnica tiene

« .dos aspectos: una promesa absoluta de que el Mesias habia de
. llegar, y una promesa de prosperidad condicionada por la obe-
diencia del pueblo elegido. Al final del periodo patriarcal, Jacob,
» al bendecir a Jud4, en su lecho de muerte, le transmite la pro-
. mesa mesidnica (Gen 49,10), y la bendicién de prosperidad es
_ transmitida a José (v.25-26). En tiempo de David, que lleg5 a
ser cey de todos los judios, se menciona de niuevo esta prospe-

- ridad (3 Reg 2,3-4). A partir del rey David, la fidelidad y la
. infidelidad se suceden de tal modo que, al llegar el rey Ajaz,
lag infidelidades ocupaban un gran lugar en la historia de la
.. haci6én. Segun los designios de Diocs, habia llegado el momento
. de tomar una actitud definitiva. Ajaz, y con él la casa de David,
iban a ser probados: ¢Si no crees, no podris continuar» (Is 7,9).

-2 seilal que se dard no es solamente el nacimiento virginal,
#ino el hecho de que este nacimiento se realice en medio de la
pobreza; tenemos aqui una sefial con un doble aspecto, uno de-
seable, el otro desagradable. Y vemos en el versiculo 13 que
la seftai se daba no solo al rey Ajaz, sino a toda la casa de Da-
vid. Puesto que el rey no gozaba del favor de Dios, el aspecto
desagradable de la senal se dirigia precisamente a él. Aunque

2 pobreza y el nacimiento pertenecian a un futuro lejano, las
Tazones para la llegada de esta pobreza deberfan notarse en un
tempo no lejano, sobre todo en la disolucidn gradual del poder
de la casa dz David. FI poder de Asiria se dejarfa pronto sentir
en Israel y en Damasco; Jud4 tendria mucho que sufrir, y todo

- ®8to ocurrirla en vida del rey Ajaz. El rey era, al fin y al cabo,
Un descendiente de la casa de David, aunque hubiera sido in-
el, y no podia dejar de reconocer una seiial del castigo divino

en los constantes ataques enemigos a las fronteras norte y sur

€ 8u reino, en contraste con los pequefios ataques sufridos

, asta entonces de un modo esporédico por causa de las peque-
i haciones situadas en las fronteras. Estas explicaciones del
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P. Peirce son dignas de consideracton v nos avadan a colocar
cn su medio historico T maravitteza peoteca del alumbranmien-
to virginal.

Es diticil encontrar a esta profecia un sentido hgurativo.
Sin embargo, algunos autores catolicos se 1maginan que Isaias
se referia a su propia mujer y a su hijo como figuras de Maria
v de Jests. Pero vemos que aqui falta ese parecido esencial ne-
cesario entre una figura y su antihgura. Es imposible repre-
sentar a la madre del Emmanuel por ninguna mujer que haya
concebido y dado a luz segun las leyes normales de la natura-
leza, y es precisamente en este punto donde la figura y su pro-
totipo deberian ser verdaderamente similares. Ademds, los ti-
tulos que se dan al Emmanuel en Is 9,6 no se pueden aplicar
metaforicamente a ningun otro nido mds que al Mesias, es-
pecialmente el de El Gibbéy, «Dios todopoderoso» 33. El texto
de Isaias 7,14-16 es, pues, mariano, al mismo tiempo que me-
sianico, y las referencias a la Madre Virgen del Szlvador son al
mismo tiempo directas y literales proptamente dichas.

3. MiqQ 5,23

Contexto. El profeta Miqueas, como su contemporineo
Isaias, profetizé que el reino de Israel quedaria muy reducido
antes de recuperar la ngisericordia de Dios que le estaba pro-
metida. El reino judio del norte seria arrastrado hacia el exilio
y Jerusalén estaba destinada a la destruccién. Pero al final ven-
dria un rey poderoso que reuniria al pueblo disperso, rey pro-
cedente de un pueblo humilde y pequeno, cuyos antecedentes
son misteriosamente eternos, y que seria nacido de una mujer.

Texto: «Pero ti, Belén de Efrata, pequefio para ser con-
tado entre los millares de Judd, de ti me saldrd quien sefioreara
en Israel, cuyos origenes seran de antiguo, de dias de muy re-
mota antigiedad. Los entregard hasta el tiempo en que la que
ha de parir parird, y el resto de sus hermanos volverd a los
hijos de Israels.

No estin claras las relaciones entre los profetas Isafas y
Miqueas 3. Los autores catdlicos suelen estar de acuerdo en
que las profecias del nacimicento se refieren en los dos a Maria,
la Madre de Jesas 35 Nos consta que, en el tiempo de Cristo,

B W MeCreneann, S L, B Gibbor: “Che Catholic Tblicat Quarterly 6
(1L 1) 276K,

e nenerdo con C, 8, Caspard, «Jos machle ki zwel prophetisehe Sehirif-
1en gebien, dic fi ollen Bezichungescin ehiier so sbirken Verwandtselund L it cin-
ander slefien, nls dos Buaeh Micha®s and das Sesaf’ss (O ber Micha den Moras!-
hiten ved selne Prophetisehe Sehelft {Chrisliznie 18520 poddid).

NG L SuiAnez, G, M, 1L T teddo mriologico e Migneas: Callura
Bibllen O QO53) 247-248; 1E, Aaas, G, M, La Viegen Mwlre en [sufas; CGu-
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los judios de todas las clases, los sabios y los humildes sabian

¢l sentido mesianico de la profecta de Miqueas. Este habia pre-
dicho que un nuevo rey saldria de Isracl, que naceria en la ciu-
dad de David, en la humilde Belén. Y, sin embargo, se sabia
también que este rey que habia de nacer en Israel existia ya,
de algin modo, desde toda la eternidad. De aqui se le recono-
cia un doble origen, de un lado eterno, de otro temporal. Dios
permitiria a los enemigos de Israel que tuvieran al pais en la
opresién hasta que «la que ha de parir, parird». Esta madre que
asi aparece repentinamente como una persona bien conocida y
determinada (en hebreo ydledah), sin que se haga mencién de
marido, habria de entenderse en el mismo sentido que la ma-
dre virgen de Isaias 7,14 que habria de dar a luz a]l Emmanuel.
El nuevo rey iba a reunir a sus hermanos los judios dispersos
para formar un pueblo bendito, libre, por fin, de sus enemigos,

porque en este rey iba a residir toda la majestad y la autoridad
de Yahvé.

Nos referimos al comentario del P. K. Smyth, S. 1., que
acentia como ningun otro el significado mariano de este pa-
saje mesidnico. Dice asi:

Puesto que el plan de Dios es el de suscitar un salvador procedente
de Belén y no de la real Sién, dejard a Israel a merced de sus enemigos
hasta que pazca un nifio de una madre. En este momento, con la
vuelta de los hermanos exilados de este nino, empezarian las bendi-
ciones de Dios. Esta profecfa clara y cortante supone evidentemente
que existfa una gran profecfd mesidnica que era familiar al pueblo.
Existe una armonfa perfecta con el texto de Is 7,14. La senal de
libertad ¢s !a misma: la aparicién de una madre, la venida de un
nifo y mas tarde la vuelta de los exilados. La vision profética tiene
que atravesar los siglos y, por lo tanto, sélo quedan dentro de su
campo las figuras gigantescas. A pesar de esto podemos distinguir
la imagen de una mujer que se destaca en las grandes profecfas de
la redencidn. Tanto en el Protoevangelio (Gen 3) como ¢n Isafas
y Miqucas, la salvacion nos llega por medio de una persona en (ntima
union con su madre. Asf, pues, la Iglesia catélica no se aparta de las
lineas de la revelacion al honrar a la Virgen Marfa, Madre de Dios,
y al reconocer su importancia en la economfa de la redencion 36,

~ Estamos de acuerdo con la teoria que sostiene que la pro-
fecia de Miqueas encierra una alusion directa a Maria, la Ma-
flrc de Cristo, y es, por tanto, otro pasaje mariano de! Antiguo
Festamento.

“N‘LII‘H TCLO50) 419 tdonde se man liete aue Miguens es inluleligible sepaodo de
In 7,01); Senarer-lnossawr, The Mother of God i Holy Seriptare 15408
Gaspan, 11 8y tacant, Maria Nantissima nell” Xatico Teslanto, nelln sna oita
e el wila della Chivsa (Torino, nald pO8=70; A, Ve, S. L, Maria neghl splea-
durl el Teologia Hiblica: Lo Civilth Caltedlea 3 (1912) 103-2015 19, 1tosa-
LEN, O B0 S, L pealesic de Marfa en las Sagradns Eseeliuras, en Aclay del Con-
!l’"‘-‘" Auunelnnisty Franetseang e ddeica Lating (Buenos Alres 1950) p.2E7-
21K HiNises-Uhor, Cheology of the DI Testament pAa05G-07,
KL Sair, S, L., Mivhras: CCLIS 670,
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4. ler 31,22

Contexto.  En ¢l capitulo 31 de la profecia de Jeremias se
pone de relieve la esperanza de la restauracion de los judios.
Se nos presenta a Raquel, la madre de José, que en la imagi-
nacién del profeta contempla desde su tumba, en Rami, la
ruina de sus hijos. Que no sufra, dice el profeta; Efrain se arre-
pentird y junto con Juda serd restaurado. En confirmacidén se
promete una gran senal. .

Texto. «;Hasta cuindo has de andar titubeando, hija des-
carriada? Pues hara Dios una cosa nueva en la tierra. La mu-
jer rodeard al varén».

Lo mismo que en los textos precedentes, en este que nos
ocupa se advierte claramente su caricter mesi4nico, dentro de
un contexto también mesianico 37.

Se nos presenta el siguiente problema: ¢Quién es la mujer
a que se refiere este texto mesidnico? ¢Puede ser Maria? Y en
este caso tenemos a la vista otra referencia al alumbramiento
virginal. Los autores catélicos no estin de acuerdo sobre este
punto. Hay quienes lo afirman 38 rotundamente, mientras otros
lo.niegan 39, Hay quien se mantiene en un término medio 40,

Los argumentos que se citan para negar una interpreta-
cién mariana al texto de Jeremias son los siguientes: De las pa-
labras hebreas se desprende que ’negebah’ equivale a mujer;
"tes6beb’: rodeara, y 'gaber’: un varén. Dicen estos autores que
la palabra ¢mujer» nunca se encuentra en la Sagrada Escritura
usada en el sentido de virgen; el vocablo «rodeara» tampoco
aparece en el sentido de alumbramiento. Por tanto, la inter-
pretacion tradicional de este texto parece haber sido una idea
personal de San Jerdnimo.

Analicemos ahora los argumentos en favor del caricter ma-
riano del pasaje, especialmente siguiendo al P. Cuthbert Lat-
tey, S. L.:

317 Segan IY. Ceuppens, O. 1., esle Lexto de Jeremias 31,22 esti considerado
como mesiipicn por razén del conlexto, puesto que hace wa referencla o la per-
soz del Mesiny, mas que o s concepeion vicginad en el seno de b Suntisinm
Viegen. L texto, dice, coneierne il converslon del puchio israelitn o Yalive, su
Dios, en I oera mesbianivo, Lo cunl con razéon se o Homado «Unn nuevn cosn
sbhbre In tierpge,

W CuuerenNs, O, 12, ibid.; tombién en su Marclalogia Riblica (Blamn 1951)
1AS-G4: AL o, 12, S0 S., La Sudnle Vile dans 1" Anelen Testamont p24-26;

L. Ganvas, S, L., Marla en fa BBibtia: CGulturn BiLLHew 3 (1H16) 113-115,

» oG arrey, S, L, Jeremias: CCHS 584 Scuavven-linossanr, The Mo-
ther of Jesua in toly Seelpture ).OK-62; ANToN Scnarz, Commentar zim Buche
dex  Prophelem Jeremias (18580) pasts; M, Scuesues=T, Grukeas, Marlology
vol.i (Sun Luls 19168) p.18-19,

W e, Glosent, 8. L, en g netieundn en Verbum Damind 16 (1930) 205-30+4,
Incluye In frnse awmfler viro providets y fijn esti ditimuo verlfiracion en Marfn,
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Y por esto se promete una gran senal, tan grande que pucde lamarse
una aucva creacian. L verbo aparece on tiemypo perfecto (ha creado),
pero se admite que se trata solainene deun uso idiomatico, ¢l eper-
fecto profiticon, os decir, una manca relevante de presentar la pro-
fecia coma st ya se hubiern cumplide. Nosotros aceptames la expli-
cacién de Knabenbauer tal comio la presenta cn ¢l CS8 (Cursus
Sacrae Scripturae).

Esta explicacién parece mis aceptable que las gue hemos estudiado
hasta el presente, pero da por supuesta la posibilidad del milagro
y de la profecfa. Sosticne que en este caso la iniciativa en el proceso
fisico de la generacién puramente humana la dirige una mujer, que
srodeard» a un hombre (significado que da a este vocablo Brown,
Driver and Briggs). El milagro queda mds patente por el uso de la
palabra ¢mujer?, que no es corriente; lo cual hace hincapié en su
caracter de mujer. Tampoco es corriente el empleo de la palabra
gaber, que traducimos por ¢hombres, tal como se encuentra en el
nombre de Gabriel, hombre de Dios. Esta palabra lleva consigo
una idea de fuerza y poder. Una palabra parecida—lo cual es muy
significativo en este contexto—se aplica como nombre al Mesfas
en Isafas (9,6), Dios todopoderoso. De la misma manera aparece
aplicada directamente a Dios, por dos veces, en los Salmos (23,8)
y en el Deuteronomio (10,17).

Esta explicacién del texto se ve confirmada por una referencia bas-.
tante clara a Is 7,14, la cual suponemos era algo familiar para los
lectores tanto de Jeremias como de Miqueas cuando se trataba de
Belén.

J.o mismo que Isafas, Jeremias pasa ficilmente por un proceso de
compenetracién desde la liberacién temporal a la liberacién mesia-
nica tctal, de la cual es tipol.

Es muy interesante hacer notar que existen autores, como
Lattey, Smyth, Schaefer-Brossart y Scholz, que no dudan en
atribuir un gran conocimiento de los antiguos textos marianos
a los contemporineos de Isafas y Jeremias. Uno de ellos, Scholz,
por ejemplo, confiesa que para él Jeremias 31,22 no es mds que
una interpretacion y parifrasis de Isaias 7,14. Y afade: «Estas
explicaciones eran necesarias por el abuso que el fariseismo ha-
!)ia hecho del conocimiento de la Sagrada Escritura, que existia
nasta los tiempos de Jcremias» 42,

Estamos de acuerdo con estos autores, aunque no tenemos
la misma confianza refiriendo este texto literalmente a Maria
como lo hariamos, por ejemplo, con el Protoevangelio. Pero
A causa de la gran semejanza entre esta sefal de Jeremias y el
alumbramiento virginal, sedal dada por [saias, y encajindolo
en ‘cl contexto remoto de la Iscritura, no tenemos una razon
serta para dudar de gue Jeremias presente otra pincelada de la
gran figura mariana del Antiguo Testamento.

:: C. Larenw, Jerentiax: CCIIS 5%,
ANTON Schonz, o.c., paI0S,
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™ .- ~ > Bl EEe PR
2. CanTa’ DE LOS CANTARES

El Cantar de los Cantares es un canto de amor, que narra
unos esponsales.

La interpretacion de este libro v su sentido son dificulta-
des bien conocidas. Dejando a un lado todas las ramificacio-
nes encontradas en introdu-:ciones biblicas a este libro, sostene-
mos que el Cantar no puede ser tomado en un sentido literal
propio, sino que contiene elementos de parabola y de alegoria.
Creemos que representa, segtn el tiempo, la relacién entre
Yahvé v el pueblo elegido, y después, la unién de Cristo con su
Iglesia (Os 2,16-20; Is 54,6, 62,5; Ier 2,2; 3,1ss; Ez 16,32-38, y
Mt 22,1ss; 25,1s5; Io 3,29; 2 Cor 11,2; Eph 5,23-32; Apoc 21,
g). El sentido de este significado Gltimo es cuestién de opinidn.
Lo que a nosotros nos importa en este trabajo es: (quiso Dios
referirse en el Cantar de los Cantares a la intima unién entre
Cristo y su santa Madre? ;Nos encontramos ante un libro ma-
riano en algun sentido?

Desde los Santos Padres hasta nuestros dias, los comenta-
ristas han hecho una adecuacién entre el sentido alegérico del
cantico y un sentido ascético mistico del texto. La figura dei
desposado se asimila a Jesus y en la desposada vemos una ima-
gen del alma cristiana. Y puesto que la Virgen Maria es el
miembro mis excelso de la Iglesia, siendo su unién con Cristo
la mds intima que se puede dar, puesto que, después de Cristo,
ella ocupa el primer puesto en la economia de la salvacién, po-
demos decir que Maria de un modo especial es la desposada
a que se refiere el Cantar de los Cantares 43. Nosotros, por
nuestra parte, creemos firmemente que Maria estaba presente
en la mente y en la intencién de Dios cuando El inspiré al sa-
grado autor ias palabras del Cantar de los Cantares. El papel de
Maria como Sponsa Verbi es demasiado evidente en el contexto
remoto de ambos Testamentos para que nos permitamos dudar
de la interpretacién marioligica de este libro, tanto si lo toma-
mos en un sentido propio o propisimo. Aqui se nos presenta

QG D Buezy, Le Cantigue dex Cantiyues (Paris 1949) p.205 JuaN G, Aus-
FEno, Canlar de lox Capures (Sablaatanen 1926) introd.; PouGier-GurrrvoNn-FiLey,
The Canlicle of Caatirtex (Nueva York 1918) |1.H 1-1-05; 1’ 2. SAvDoN, The nn-
Hele of Canticles i Mysticad healugy: The Gulholic Biblicul Quarletly 6 (1924)
142-108; ArrvoNsa Bivena, Co M, . Seartida marinisgivo del Cander de los €l
rex?: phemerides Marjologiciee 1 (1951) 437-108; 27 (1952) 25-42, [{iveric die ks
coneluslon en ln primera parte de suarteus: cAdodihnes camo verdodero, fon-
1o con ¢l seplldo colestoldgieo, ef sentido marlano del Ct, con In probobilldicd y
fuerzn que le da Lo inlerpretaclén tradiclopnl y morahnente undnime de In
oxégosly eristhng, conflennida por ¢l anddisis intersio y loy eriterlos de analogie
axegitticn del Gt.o p.46Y),




Marta en el Antigior Testanenio 73

uno de ostos temas biblicos que va hemos mencionado, al que
se pueden aphcar las palabras de Charles Noeller cuando es-
cribe:

Teniendo en cuenta esta primera linea de temas explicitamente bibli-
cos, esto es, los esponsales en el Antiguo Testamento, la Iglesia-Espo-
sa del Nuevo Testamento, que se exticnde desde el Génesis al Apoca-
lipsis, podemos distinguir nuevas alusiones que implican significado
mariano. Esta segunda serie de temas se encuentra en la revelacién de
San Juan, que, segin nuestra opinién, representa lo mis elegido del
Nuevo Testamento, junto al Cantar de los Cantares en el Antiguo. Los
textos marianos del evangelio de San Juan, en unién, por un lado,
con el versiculo 13 del prélogo y con el Génesis (3,15), y, por otro,
con el Apocalipsis (12), derraman a torrentes la luz sobre Maria, la
Esposa del Verbo, unida a El en la redencién y constituida madre
espiritual de los fieles. Nos parece necesario explicar que aqui esta-
mos usando una exégesis literal fundada en las relaciones secretas
que San Juan reconoce entrz las diferentes partes de su evangelio
y entre este mismo evangelio, el Génesis y el Apocalipsis 44,

El Cantar de los Cantares, pues, se refiere, en su sentido
mds amplio, a la relacién especial que habria de existir entre el
Verbo de Dios y su Esposa Maria, aur cuando los contempo-
réneos del autor del libro quiza no penetraron en estas profun-
didades de significado del Cantar de los Cantares.

6. OTRrROS TEXTOS

Tomemos un pasaje de otro de los profetas mayores, Eze-
quiel 44,1-3, que dice asi: «... Llevéme luego de nuevo a la puer-
ta de fuera del santuario que daba al oriente, pero la puerta es-
taba cerrada; y me dijo Yahvé: Esta puerta ha de estar cerrada,
no se abrira, ni entrard por ella hombre alguno, porque ha en-
trado por elia Yahvé, Dios de Israel. Por tanto, ha de quedar
cerrada. Por lo que hace al principe..., entrara por el camino
del vestibulo de la puerta y por el mismo saldrd».

El profeta hace referencia a un principe que estd reinando
en el nombre de Yahvé. Lntre sus privilegios tiene el de un
Uaar para celebrar las comidas del sacrificio, la puerta orien-
tal del gran templo de Jerusalén. Esta puerta no deberia abrir-
8¢ nuncy, puesto que Yahveé la habia atravesado. Un buen nu-
mero de Padres de la Iglesia, escritores y predicadores han
VIsto en esta puerta setlada una figura de la perpetua virginidad

¢ Maria 45, Pero creemos que lo hicieron asi solamente como.
(‘("_)':;)(lu.\ul.us MouLien, Doclrinad Aspects of Marlalogy: Tamen Vilae &

\ntl LK. D Buzy Mol Condur de los Cantares sel ennrto BEvangetio det
SNV Testimentos (bid, 1.33),

tan LI Powgn, S. L, Exeehlel: CCHS 619, Algunny cling potristicas se nvii-
fel ‘jll Scuavren-linossanr, The Alother of Jesus In Holy Serlpturs p.G3,
e conecluye: olstn apliencion de Fzegubas 442 0 Morky convicne hacorly
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acomodacion honuidiica, no cn un sentido estricto, v no ve-
mos razon para peasar de otra manera. Hav algunes autores
que, mitando a San Jerdn mo, quieren ver ¢ Is 11,1 una alu-
stén a Maria v al Mesias, su Hijo #¢; pero no hay fundamento
razonable para ello. El texto dice asi: «Y brotard una vara de la
raiz de Jesé v de su raiz nacerd una flor. Isaias hace un con-
traste entre el brote de la raiz de Jesé y la metifora del bosque
en el versiculo precedente. El bosque que simboliza a Asiria
queda totalmente destruido, pero la rama de Jesé, es decir, la
familia real de Jud4, verd nacer de él un renuevo: el Mesias. Por
paralelismo, los sujetos del versiculo 1, vara y flor, se refieren
los dos al Mesias; no uno a El y otro a su Madre 47.

Hay otro pasaje que se toma a veces en sentido mariano.
Es la segunda parte del salmo 44. Este es un salmo ciertamente
mesidnico, que refiere el canto de bodas de un rey. Y dicen al-
gunos autores: Si la primera parte del salmo se refiere al Mesias,
¢por qué no se ha de referir la segunda mitad a una reina bien
definida, a Maria? 48, La opinién mis cierta, sin embargo, afir-
ma que en el salmo 44 exite una referencia a los esponsales entre
Cristo y la Iglesia directamente, o bien una alusién literal a una
boda real, quiza la de Salomén, que asi viene a ser un tipo de
los esponsales mesiinicos.(Eph 5,25-27). Nosotros confesamos
tener un interés no pequeio en la interpretacién mariana en un
sentido mds amplio. Se nos presenta una escena parecida ala
del Cantar de los Cantares, y cuando consideramos cuéntas ve-
ces la Iglesia y Maria aparecen juntas en las explicaciones de
textos como el salmo 44, el Cantar de los Cantares y el Apocahp-
sis 12, nos parece que no puede restringirse la presencia de
Maria en este salmo a una mera acomodacién.

II. FIGURAS DE MARIA

Ertre las muchas cosas bellas que escribic Mons. Ronald
Knox hay un articulo corto en el que trata de Ester, en el An-
tiguo Testamento, como figura de Maria. Alli afirma que «cxis-

w moners de convieeloa aiis que o semclanza de que Maria fue desposada par el
Eapleitu Santos,

S pror ejenplo, Eucanpo Rosaves, O0 8. M., La realeza de Marle en 108
Soyradus iserituras, ew Acluy del Conyreso dsaneionistu Franeiseuno de Amrried
Latlna (Faenos Alres $050) .2 16-217, Vst profeci se eeflere al Mesins en el
sentldo lilera v expreso y o Maris en senllda literal inpliejto.

ST SIMAN PPiiano, Pruecleetiones Riblicae. Vielus Testiuneatim volll 10 e
0k F949) potes,

* Viase Eouanoo Bosats, O 6 M., La reabza de Marla p.218- vl
1. Messenyer (Our Lady in fhe .\cr[plurn COLIS 111) lamblén plensa gu
ul wntklo de Fsposa ne exeluye ke saplicacions del texta o Murin In Mudre J&
Rey. 15, St duda de T veridicacion en Murin ¢ The Seripharal Dasis for Mur'
Queenship: Murinn Studies | 19535 p.1L1).
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te a lo largo de todo ¢l Antiguo Testamento un signihcado
mistico v que, sobre todo, la historia del pueblo judio protetiza
vy tipifica las glorias de Nuestra Senoray; pero, al darse cuenta
que en el Antiguo Testamento se registra mucha violencia en-
tre otras cosas, el distinguido autor anade:

Pero a través de esta enredada madeja se distingue un Unico hile
de oro; entre sus piginas manchadas nos encontramos de vez en
cuando con una flor que nc ha perdido ni su color ni su dulzura.
Este hilo, esta flor, es la mencién en tipo y en analogfa de aquella
a quien todas las generaciones han llamado Bienaventurada, la Virgen
de las virgenes, la Reina del cielo, la Santa Madre de Dios. Y no
nos extrafie que esto sea asf, puesto que Nuestra Sefiora es, después
de todo, la culminacién de aquel largo proceso de seleccién en busca
de un instrumento humano apropiado para su propésito, lo cual es
caracteristico de las relaciones entre Dios y su antiguo pueblo 49.

Hace muchos afios, el papa Pio IX hacia notar la misma ver-
dad todavia con mas calor en su bula incomparable Ineffabilis
Deus, en la que definia sclemnemente el dogma de la Inmacula-
- da Concepcién. En ella se hace una lista de las personas u ob-
jetos que en el Antiguo Testamento, segin los Santos Padres,
fueron prototipo de la purisima Madre de Dios. El texto dice
asl:

Este eximio y sin par triunfo de la Virgen y excelentisima inocencia,
pureza, santidad y su integridad de toda mancha de pecado e inefa-
ble abundancia y grandeza de todas las gracias y virtudes y privile-
gios viéronlo los mismos Padres de la Iglesia ya en el arca de Noé,
que, providencialmente construida, salié totalmente salva e incélume
del comun naufragio de todo el mundo; ya en aquella escala que vio
Jacob que !legaba de la tierra al ciclo y cuyas gldas subfan y bajaban
los dngeles dc Dios y en cuya cima se apoyaba el mismo Sebor; ya
en la zarza aquella que contempié Moisés arder de todas partes y
entre el chisporroteo de las llamas no se consumla o se gastaba lo
mds minimo, sino que hermosamente reverdecfa v florecfa; ora en
aquella torre inexpugnable al enemigo, de la cual cuclgan mil escudos
y toda suerte de aimas de los fuertes; ora en aquel huerto cerrado
que no lograbun violar ni abrir fraudes y trampas algunas; ora en
aquella resplandeciente ciudad de Dios, cuyos fundamentos se ajus-
tan en los montes santos; a veces en aquel augustisimo templo de
Dios que, aurcolado de resplandores divinos, estd leno de la gloria
de Dios, cuyos fundamentos se asientan en los montes santas; a veces
cn aquel augustlsimo templo de Dios que, aurcolado de resplandores
divinos, estd lleno de la gloria de Dios; a veees en otras verdadera-
mente innumerables figuras de la misma clase, con las que los Padres
ensedaron que habfa sido vaticinada claramente la excelsa dignidad
glc la Madre de Dios, y su incoutaminada inocencia, y su santidad,
Jamds sujeta a mancha alguna 59,

105{;; l?:{ht'lrﬁﬂx ¢ type of Our Lady, en The Mary Book de Suetn (Nueva York
s had N
* Mary Immacutate, The Bull aIneffabllly Denss of Pope Plus IX pi1-12,
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El Santo Padre pasa despuds a demostrar cdmo los San-
tos Padres usaron las palabras de los antiguos protetas para
deseribir la pureza de Maria v sus arandes privilegios. Fue
llamada paloma sin mancha (Cant 6,8), Jerusalén santa, trono
de Dios, arca y casa de santidad, fabricada para si por la eterna
Sabiduria (Prov g,1). Se dirigian a Maria con el nombre de
Reina, la cual, llena de delicias v apoyada en su amado (Cant
8,5), brota de la boca del Altisimo siendo perfectisima (Eccl 24,
5), v un poco mds tarde aparecen en la enciclica otros ejemplos
de cédmo los Padres recurrieron a la Escritura para describir la
pureza y la santidad de Maria.

Por lo cual, los Santos Padres jamds dejaron de llamar a la Madre

de Dios o lirio entre espinas, o tierra absolutamente intacta, virginal, .

sin mancha, inmaculada, siempre bendita y libre de toda mancha .

de pecado, de la cual se formé el nuevo Addn; o parafso intachable,
vistosisimo, amenisimo, de inocencia, de inmortalidad y de delicias,

por Dios mismo plantado y defendido de toda intriga de la venenosa™

serpiente, o arbol inmarchitable, que jamds carcomié el gusano del -

pecado; o fuente siempre limpia y sellada por la virtud del Espfritu

Santo, o divinisima, templo o tesoro de inmortalidad, o la tnica y .

-

sola hija, no de la muerte, sino de la vida; germen, no de la irg, sino |

de la gracia, que, por singular providencia de Dios, forecié siempre

vigoroso de una raiz corrompida y dafbada, fuera de las leyes comn- :

mente establecidas 51.

Anadimos a esta lista de objetos que aparecen en el An-
tiguo Testamento y que se han considerado como figuras de

Maria, algunos mds: la vara de Aarén, por ejemplo (Num 17,8).
Solamente florecié entre todas la vara de Aacén. y asi también
Maria es la unica flor de inocencia que broté de nuestra natu-
raleza corrompida. El vellocino de Gedeén (Ludith 6,36-40), que
permanecia himedo de rocio, mientras la tierra a su alrededor
estaba seca, y mds tarde estaba seco, mientras la ticrra de su
alrededor se empapaba. Del mismo modo Maria estaba llena
de la gracia de Dios desde el primer momento de su concep-
ci6n, mientras los otros permanecian privados de ella; y sélo
Maria se vio libre del pecado, mientras el mundo a su alrededor
sucuinbia entre sus garras.

Pero la tipologia maviana aparece sobre todo cvidente en
clertos personijes del Antiguo Testamento. Veamos unos cuan-
tos ejemplos 52, Estd primero Eva, la madre de los vivientes en
¢l plano natural, mientras Maria lo es en un nivel sobrenatu-
ra). Risfa, la hija de Aya, que lloraba a sus hijos crucificados

obkd. pat . ’

o CLLFr Canier, O, 1ML Cap., Mary. A study of the Mather of Godd (Dubll
1950) ¢.3; M. 1, SeureneN, Martology vol. 1 (San Luls 1946) p.35, Parnan asnpi

comenturio de $iva como tipo de Maorin, ¢l Fr. Fiugnen, The Marlology 0
Curdlinal Newman (Nuevit York 1028) ¢.2,
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(2 Sam 21,8-10), v la madre de.los mdrtires .I\"Incabcos, que tan
generosamente Oirecio a sus hijos en martirio (2 h!qch =), son
figuras de Maria que llora la muerte de su Hijo crucificado. des-
uss de haber estado a su lado generosamente en sus sutri-
‘mientos. Betsabé (3 Reg 2,19), sentada en su trono a la diestra
‘de su hijo Salomoén, compartiendo su poder y su gloria, es fi-
‘mira de Maria, sentada en el cielo a la diestra de su Hijo Jesus,
‘eompartiendo con El nuestro amor y nuestra veneracion.
.- Raquel gané con sus encantos el corazén de Jacob (Gen 19);
asf Maria gané también el corazén de Dios. José, hijo de Ra-
guel, después de ser vendido por sus hermanos, alcanzé gran
'honor y salvé a su pueblo; Jests, hijo de Maria, fue también
ndido por sus hermanos, salvé al mundo y alcanzé una gloria
\finita. Ester, Judit, Déboray Jael fueron todas figuras de Ma-
d en cuanto sirvieron para la salvacién de su pueblo, pero es-
cialmente Ester, que era de familia humilde, gané el favor
:d.gun rey poderoso y llegé a ser su esposa. Del mismo modo,
.4na hija pobre y humilde del pueblo judio gané el corazén de
iDios y con él comparte el imperio del mundo. Por otra parte,
‘Eéter, por privilegio, quedé exenta de una ley que obligaba a
los demds, y Maria fue la tnica que no se someti6 a la
‘del pecado original. En cuanto al paralelismo de Judit y
fa, mientras la primera salvé a su pueblo cortando la ca-
2 a Holofernes, Maria se hizo corredentora al aplastar la
de la serpiente. Todo su pueblo alabé a Judit, y nos dice
_;Magm'ficut que todas las generaciones llamarin a Maria
'osenaventurada.
}?’?}’:El problema que se plantea en este momento es si estas
-P#feonas, acontecimientos y objetes que aparecen en el Anti-
t ] Testamento estan alli puestos por Dios como figuras ge-
JWinas de Maria o si son solamente meras acomodaciones. Re-
W muy dificil dar una solucién franca. No encontramos enla
PCNtura una explicacién, excepto una alusién genérica de San
blo en 1 Cor 10,6, donde dice que la tipologia del Antiguo
pydMento se escribié para nosotros; y tampoco en las obras
98 Jos ,Santos Padres aparcce claro de qué mode estas figuras
m‘::""glm Testarmento se relicren a Mgriu.‘ No rqsultn difi-
D T en muchos de estos tipos una anticipacion deliberada de
T de Dios del papel inmenso que habia de representar su
Qd" enfa Ley Nueva, pero es dificil saber hasia dénde hay
¥ Hegar, dénde trazar Ja linca divisoria entre lo que tiene un
pido biblico o tipificado y la simple acomodacién.
geTia bueno considerar aqui las relaciones que existen entre
BR v la Sabidurfa increada. Veamos algunas palabras de

e
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Pic IX en la bula Incffabilis Deus: «Desde ¢f principto v antes
de los tiempos—dice—, Dios eligio una Madre para su Hijo
unigénit- . de la cual este Hijo habria de tomar carne v nacer
en la plenttud de los ttempos». Un poco después, en la misma
enciclica, el Santo Padre afirma que, puesto que la Iglesia em-
plea los pasajes de la Sagrada Escritura que hablan del origen
de la Sabiduria eterna y encarnada, en la fiesta de la Inmacula-
da Concepcién, por este mismo hecho la Iglesia afirma que el
origen y su concepcion son sagrados e inmaculados 33. Y el San-
to Padre concluye: «Puesto que su origen fue ordenado por el mis-
mo decreto en que ordend la encarnacién de la Sabiduria divinas.

Los pasajes que se refieren a la Sabiduria y que aparecen
en la liturgia de la Iglesia para la fiesta de la vigilia de la In-
maculada estdn tomados de Eccl 24,23-31 y Provg,1. En la
fiesta se leen, en lugar de la epistola, los siguientes versos to-
mados de los Proverbios (8,22-35):

Tivome Yahvé como principio de sus actos ya antes de sus cbras.
Desde la eternidad fui constituida, desde los origenes, antes de que
la tierra fuese hecha. Antes que los abismos fui engendrada yo, antes
que fueren las fuentes de abundantes aguas. Antes que los montes
fuesen cimentados, antes que los collados fui yo concebida. Antes
que hiciese la tierra, ni los campos, ni el polvo primero de la tierra.
Cuando fundé los cielos, allf estaba yo; cuando puso una béveda
sobre la faz del abismo. Cuando daba consistencia al cielo en lo alto,
cuando daba fuerzas a las fuentes del abismo. Cuando fij6 sus térmi-
nos al mar, para que las aguas no traspasasen sus linderos. Cuando
eché los cimientos de la tierra. Estaba yo con El comc arquitecto,
siendo slempre su delicia, sclazindome ante El en todo tiempo;
recreandome en el orbe de la tierra, siendo mis delicias los hijos de
los hombres. Oidme, pues, hijos mios. Bienaveniurado el que sigue
mis caminos.

Atended al consejo y sed sabios, y no lo menospreciéis.
Bienaventurado quien me escucha y vela a mi puerta cada dfa y es
asiduo en el umbral de mis puertas.

Porque el que me halla a mf, halla la vida y alcanzara el favor de
Yahvé.

Es muy apta la acomodacion de estas palabras a Nuestra
Seiora, pero, con todo, estos pasajes no son marianos en un
sentido estricto ni tampoco en un senticdo literal, puesto que
el texto ge refiere a la Sabiduria increada 54, Tampoco son maria-

2 Oy, pud=B. Las palabras del Santo Padee sons Bor estamzéba, s pala-
hras con B que ke Segenda Fserilura habia de B Sabldurin ineread y por ias
quis representie s orlgen clerno, iy comsenzéd o usor fa Igtesia, apliciudolus ol
arigeen de ke Viegen nto salo en los oficlos codesinsticos, sing trmbiéan en by lhirgin
(sacrilcio vaeagistico)s,

MO 3 MAY, O, KO M. Cap., Fhie Logox (i the Old Testament; The Culholie
Bikdical Quarterty 8 (1944) 442, Twnblén 15 Co MuesseNarn, Our Lady in the
Seriptures: CCEES 114, Quiza en un dnico sistema Schechon jvetende en wn Mario-
fogy (vol.1 11.22-35) reconebilur In referencin i in Snbidurfin oterna y w Murfu en
esla Subidurin entendidn en el sentida literarlo.
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nos en un sentido tipico, puesto que no seria apropiado tomar
como tipo de Mlaria, que tiene menos dignidad, al Verbo en-
carnado.

Existen un gran numero de textos del Antiguo Testa-
mento que se han acomodado a Maria por extensién o por
alusién, para uso de la liturgia de la Iglesia, y que aparecen
también en los escritos de los Padres. Ya hemos mencionado
algunas de estas acomodaciones, como la puerta cerrada del
Templo, la raiz de Jesé y otras. En la enciclica Fulgens corona,
de Pio XII, encontramos referencias a algunas de estas acomo-
daciones. Alli se hace notar que los Padres, para apoyar su
creencia en la Inmaculada Concepcién de Maria, le dieron ti-
tulos tales como «Lirio entre espinas#, «Tierra intacta», ¢Arbol
siempre verde», «Fuente clarisima» 35, etc. También en la le-
tania lauretana se encuentran ejemplos de este tipo, asi como
en los teblogos y predicadores de la Edad Media 56, Se trata de
alusiones bellisimas a Marja, pero que no pueden condiderar-
se marianas ni por la intencién del autor humano de la Sagrada
Escritura ni tampoco por parte del Espiritu Santo. No consti-
tuyen ninguna prueba de doctrina mariana ni se adaptan al
significado del texto en ningun sentido.

CONCLUSION

Hemos recogido aqui y alld datos aislados y ahora tratare-
mos de hacer con ellos un resumen compacto. Hemos visto
que en el Antiguo Testamento no aparece la figura de la Vir-
gen tan clara como quisiéramos, asi como tampoco aparece
perfectamente clara en el Nuevo Testamento, pero aquél nos
ha dejadn ver una preparacién amorosa por parte de Dios para
el advenimiento de su Madre. Encontramos desde la aurora
de la religién revelada, en los periodos culminantes de la his-
toria del Antiguo Testamento, la promesa de una Madre uni-
da a su Hijo, el Salvador, que se manifiesta algunas veces con
las palabras terminantes de una profecia, y otras, en los tonos
confusos de tipos y figuras. .

Il pecado del hombre en el paraiso puede calificarse, pues,
de felix culpa, puesto que nos trajo tan ininensa promesa de
salvacién, una promesa que asocia a Marfa, da Mujer, con ¢

B Pulyens carona: The Catholle Mind, G (1953) 739,

O Por cjemplo, el I Huner, O B M. Conv., The Muarioiogy of S An-
thony of Padua, en Shudla Marlana 7 (Burlington, Wis. 1952) p I8R-165, Sun An-
tonlo dn n Murin titulos preclosos: «imrafso de in nnnanbdads, eArco Irls en ¢l

Cleine, «Lirlo y Lokiy, oPuerta del paraisos, ete., basudos en textos escoglilng do
Gén 2,8 y 0,13; Leel H0,8; O 4,65 3 lieg 6,20

o
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Mesias, = o, ea la redencion de L humanidad; una promesa
que llev: rapherzo el don de su extraordinaria pureza. Con el
correr de s tiempos, ol Espiritu Santo, en su sabiduria, fue
mspirando a disilintos autores para que escribieran los libros
del Antiguo Testamento. En ellos se incluyen abundantes re-
ferencias al Mesias, a su reino y a su Madre, que aparecen
en forma de incidentes de menor categoria o de personajes
principales, prototipos de las grandes realidades de los tiempos
futuros. Estos tipos se presentaban de manera oscura para
los judios de la antigiiedad v no es seguro que estuvieran mads
claras para los mismos escritores sagrados; sélo a la luz del
Antiguo Testamento adquirieron un reconocimiento y un sig-
nificado completo. Pero Dios no se contenté con presentar a
su Madre por tipos y figuras en la agitada edad de los profe-
tas; los hombres que hablaron de parte de Dios habian de re-
ferirse directamente a su Madre. Para esto se afiadié a su figu-
ra una nueva nota distintiva: la Madre del Mesias seria una
virgen. De este modo, la sefal del rey Ajaz fue confiada a las
palabras y a la pluma de Isaias. Su contemporineo Miqueas
y, més tarde, el gran profeta Jeremias confirmaron estas noti-
cias. En todas estas manifestaciones proféticas se dibuja una
Mujer, Maria, Corredentora, Inmaculada, Virgen y Madre de
Jesucristo. No acaban aqui las referencias a Maria en el Anti-
guo Testamento. En el Cantar de los Cantares, esa bella com-
posicién tan intima, inspirada por el Espiritu Santo, que des-
cribe el lazo de unién entre Yahvé y su pueblo escogido, entre
Cristo y su Iglesia, esta incluido también, por voluntad de Dios,
aquel lazo inefable de union entre el Verbo hecho hombre y
su Madre.

«En el Antiguo Testamento estd escondido el Nuevo, y en
éste se revela lu Ley Antiguas. Podemos aplicar verdaderamente
estas palabras a la presencia de Marta en las piginas del Anti-
guo Testamento. En la Fulgens corona hay una observacién
prictica sobre csie punto. Dice Pio XIL

De fa s i mancera que todas las madres sienten suavisimo gozo
ctando ver en el rontro de sos hijos una pecaliar semejanza de sus
propiag facdiones, asi lmbién nuestra dulefsima Madre Marla,
cuando mira a los hijos que junto a la cruz eccibio en lugar det suyo,
nadi desea mas y nada e resalta mis grato que el ver reproducidos
fos rasgous y vistudes de su alma en sus pensamientos, en sus pala-
bras y en sus acciones..., y 2n primer lugar debe incitarnos a Lodos a
mantener una inocencia ¢ integridad de costumbres tal, que nos
haga aborrecer y evitar cualquier mancha de pecado, aun fa mds
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leve, ya que precisamente conmemoramos el misterio de la Santisima
Virgen seguin el cual su concepeién fue inmaculada ¢ inmune de toda
mancha original 57

La devocion a Maria es un medio seguro de alcanzar la
virtud, pero es muy conveniente saber que las verdades en las
que se apoya la verdadera devocién, aunque resplandecen y se
cumplen en la Ley Nueva, estaban ya anunciadas con mucha
claridad en el Antiguo Testamento. Dios no quiso hacer me-
nos por su Madre.

87 Fulgens corona: l.c., p.742.



MARIA EN EL NUETO TESTAMENTO

Por Micnart ] GrrenrnaNer, S, 1.

Creemos muy probable que Maria naciera en Nazaret, pues-
to que alli ocurrié la anunciacién y sabemos que muchos de
sus parientes vivian en aquel lugar. Nazaret estd situado en la
parte sur de Galilea, en un paraje accidentado que bordea la
gran llanura de Esdrelén. No era ningtin gran centro politico,
social o religioso, pero no puede considerdrsele tampoco como
un rincén remoto o aisladc de la Palestina del Norte. Estaban
muy cerca las grandes rutas de las caravanas que iban desde
Egipto al Mediterrineo. Algunos kilémetros al norte de Na-
zaret se encontraba Séforis, la que fue capital de Galilea en
tiempo de Herodes desde el afio 4 a. C. hasta el 18 de nuestra
era. La carretera de Jerusalén a Séforis atravesaba la ciudad,
y desde las alturas, mirando hacia el sur, se dominaba el es-
cenario de muchas hazafias de los israelitas.

Segtn la tradicién, la casa donde nacié6 Maria estaba situa-
da en el lugar que ocupa hoy la basilica de la Anunciacién,
que, segin se nos cuenta, ocurrid en unas cuevas o grutas sobre
las que se eleva la basilica. Aun en nuestros dias, las casas
de Nazaret tienen dos partes: una construccién que da a la
calle, provista de un techo plano de madera, y una cueva uni-
da a esta casa, unas veces hecha por el hombre y otras natural.
En una casa de este tipo pudo muy bien racer la Virgen Ma-
ria. Ello seria una prueba adicional de que los padres de Maria,
sin vivir en la miseria, eran una familia modesta 1.

PADRES DE MARIA

La Iglesia vencra a Joaquin y a Ana como a los padres de
Maria. Estos nombres pueden ser auténticos, pero no tenemos
de ellos ninguna garantia, puesto que estan tomados del Pro-
toevangelio de Santiago 2, uno de los libros apdcrifos (s.i1) que
contiene un sinnamero de datos fantdsticos. No se conoce con
rigor historico nada sobre Joaquin y Ana, pero debieron de ser

LGS ML A, Géographle de tu Patestine vol.2 (Purls 1948) p.395. CIL nme-

e n T gudas de Palesting comuo L de Meisterovony, Bideler, ete,
Y M. )L Jases, The Apacrpphal Neiw Testament (O xford 1020),
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ambos muy santos, va que la Iglesia los ha canonizado virtual-
mente y, ademds, podemos tener la seguridad de que Dios ele-
girfa con cuidado unos padres dignos de educar a una hija de
tan especial santidad y tan sublime destino.

San Pablo subraya el hecho de que Cristo desciende de
David segtn la carne. Asi lo declara abiertamente cuando se
dirige a los romanos (Rom 1,3). En Antioquia, en Pisidia, dice
claramente a los fieles que Jesus, el Salvador, es de la descen-
dencia de David (Act 13,23). A Timoteo le dirige estas pala-
bras: «Acuérdate de Jesucristo, que resucité de entre los muer-
tos, que procede de David, segun mi evangelio» (2 Tim 2,8).
San Juan llama a Jests «la raiz de David» (Apoc 5,5) y lo re-
presenta diciendo: ¢Yo soy la raiz y la descendencia de David»
(Apoc 22,16). No nos cabe duda de que Maria descendia de
la casa de David, por lo menos por parte de su padre, Joaquin,
y quizd también por parte de Ana, su madre. Isaias, Jeremias
y Zacarias habian predicho claramente que el Mesias descen-
deria de David.

Joaquin y Ana pusieron a su hija el nombre de Miryan en
honor de la hermana de Moisés (Ex 15,20). En la versién de
los Setenta aparece este nombre como Mariam, palabra que
vemos después algunas veces en los Evangelios, aunque la for-
ma griega Marfa es la mds frecuente.

No sabemos si hubo més hijos del matrimonio de Joaquin
y Ana. San Juan nos dice que ¢junto a la cruz de Jests estaba
su Madre y la hermana de su Madre, Maria de Cleofss y Ma-
ria Magdalena» (Jn 19,25). No parece normal que, siendo her-
manas, tuvieran el mismo nombre, y asi, sigulendo al Peshitto,
distinguimos cuatro personas, solamente anadiendo la conjun-
cién y delante de «Maria de Cleofass. ;Quién era, pues, esta
hermana anénima de la Madre del Seiior? También San Ma-
teo nombra a tres mujeres como testigos de la crucifixién:
Marfa Magdalena, Maria la madre de Santiago y José, y la
madre de los hijos del Zebedeo (27,56). En San Marcos en-
contramos de nuevo a las mismas tres mujeres, pero con algu-

na variacién: Maria Magdalena,” Maria madre de Santiago el
Meror y José, y Saiomé. :

Si damos por supuesto que en la enumeracién de San Juan
hay cuatro mujeres, comparando este evangelio con los sindp-
ticos, resulta que Sulomé era la hermana de la Madre de Je-
$Us, y que Santiago y Juan, los hijos del Zebedeo, eran sus
Primos. También es posible que la palabra ¢hermanan esté aqui
empleada en un sentido amplio, como prima o parienta. Por
otra parte, si suponcmos que San Juan sélo menciona a tres
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mujercs. de tal modo que da hermana de su Madre este apli-
cado a Maria de Cleotas, parece claro que ella era la hermana
de la Madre del Scnor. Segiin Hegesipo & (c.180). csta Maria
era la esposa de Cleotds, hermano de José, v, por tanto, era
en realidad cunada de Maria, aunque esto no quita el que tue-
ra también parienta de Maria. En resumen, no esta claro el
que Maria tuviera una hermana en el sentido estricto de la
palabra.

SU EDUCACION

Existian en Palestina escuelas elementales y mas avanzadas
para muchachos, pero no su equivalente para la educacién de
las nifias. La mayoria de los rabis judios se oponian a la edu-
cacién femenina, aunque también tenia algunos defensores. Por
tanto, si Maria aprendio a leer y escribir, debié de hacerlo en
casa, guiada por su padre o por su madre. Esto no es un he-
cho imposible, como se demuestra sabiendo que algunas mu-
jeres judias llegaron a ser sabios insignes al principio de la
era cristiana4.

Aunque no recibiera una educacién formal, Maria debié
de conocer profundamente la historia del pueblo escogido y
las profecias mesianicas que le habian sido confiadas. También
asistiria a la sinagoga en las fiestas judias y todos los sabados.
Alli se leian mafiana y noche trozos de la Ley y los Profetas,
trasladados al arameo, la lengua del pueblo. También se hacia
un comentario sobre algiin texto de la Sagrada Escritura y se
cantaban aigunos salmos 5. Maria habria ido con sus padres
en peregrinacion a Jerusalén y alli aprenderia los salmos gra-
duales que los peregrinos cantaban caminando hacia la santa
ciudad. Habria oido el canto de los salmos en las grandes so-
lemnidades del templo 6

Podemos asegurar que su vida espiritual estaria alimentada
también por la devocion privada. Se daba por supuesto que
todo buen judio oraba con frecuencia, quc empezaba y termi-
naba el dia levantando su corazén a Dios. Se rezaba antes y
después de las comidas, se recitaban los salmos en privado y
existia una plegaria aplicable a cada acontecimiento de la vida.
Ils razonable suponer que Maria alcanzd estos altos ideales y
que estaria adornada con las mis altas formas de la oracion
mistica,

* Citndo por 12esenso, Eeclesiastical 1Hintory 3,11,2.

¢ Bonkinven, Le judalsme pulestinden vol.2 p 0239 001- 1433,

* CLOJL BoNsnveN, o.c., vol.2 (Paris 1935) p.21d,
¢ P8 LID-0 (B20-0008). C. ), BonsinvuN, g, vol 2 p.HO 339, 117-1 18,
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ESPONSALES?

Sabemos por San Matco (1,18) que Maria estaba prometida
a un hombre llamado José, v, segun deducimos de las genea-
logias de los evangelios, este José era un descendiente de Da-
vid. Por supuesto, esto no quiere decir que ocupara un puesto
destacado en la sociedad. Después de la desaparicién de Zo-
robabel (hacia el 515 a. C.), la casa de David habia perdido
lentamente su riqueza y su posicién. La ultima vez que se la
menciona en el Antiguo Testamento es en 1 Par 3,1; asi, pues,
José no era mis que un carpintero de la ciudad de Nazaret,
que no tenia fama de ilustrado (Mt 13,55; Mc 6,3); esto es
también sefial de que los padres de Maria eran artesanos, pues,
segin la opinién judia, los esposos debian pertenecer a la mis-
ma clase social y ser de una posicién econémica aproximada 8,

El hecho de que José buscara esposa no es sorprendente,
puesto que el matrimonio era obligatorio para un judio; un
hombre soltero quedaba marcado por los rabis como falto de -
virilidad e indigno de la alegria, de bendiciones y de bienestar9.
Mas sorprende que Maria, que estaba resuelta a conservar per-
petuamente su virginidad (Lc 1,38), consintiera en desposarse.
Quiza obedecié6 a la influencia de sus padres o encargados para
que obrara segin la costumbre, abandonando en manos de la
divina Providencia el cumplimiento de su voto. También es
posible que descubriera su resolucién a José y le persuadiera
para vivir un matrimonio virgen. Si José tenia los mismos idea-
les, quiza no necesitara ninguna persuasion para aceptar esta
clase de desposorio.

Los jévenes se desposaban generalmente entre los dieci-
ocho y veinticuatro afos, y las jovenes entre los doce afios y un
dia y los doce afios y seis meses, edad en la que estaba clasi-
ficada como doncella (na'arah). La obligacién de encontrar
marido se hacia entonces urgente después de los doce afios y
medin, Estas costumbres habian sido establecidas por los rabis;
pero, de hecho, muchas jovenes se prometian més tarde, aun-
Que nunca esperando a cumplir los veinte afios, ya que esto
era consicderado una deshonra 19,

W T ULV Grenrken, The Chironulogy from Maryg's Detrothal to the Iieth of
Christ: Theotogiend Studles 2 (1941) post7-368; U, Horzsmesren, Dr nuptils
'7” .lu.w-lfh: Nerbunt Domini 25 (l'.!-}'?) P A-1149 B, _Nl'illVlll’.ll'l‘, n l‘hrulm‘nq'l’r
l”l’i"i" s fiungatlies de Mearte Jrxg'a v nalssunce dn Christ: Marlanum 4 (19122)
R'm‘m(‘..l’. Bonsinven, o.c., vold p.20% W, L, Stnack v I, ., l'llu,umm.(:x.

tidar zumy Neaen Tecbonen! ans Tutmnd und Mbdeash vol,2 (Miinchen
Q21) p. 3477078,

:‘(‘,l_“ BonstuveN, o.c., vol.2 p.208.
Cl Stnack-BiLLenneck, o.c., 375 BoNsinves, Le,
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No cstaba bien visto ¢l gue existicra gran diferencia de
cdad entre los esposos, aungue a veces los viudos se velan
obligados a casarse con mujeres Jovenes H Por tanto, Maria
v José serian jdvenes en ¢l momento de sus csponsales, a me-
nos que José fuera viudo, como afirman muchos de los evan-
gelios apocrifos y algunos escritores orientales. Con este ante-
cedente, se afirma que los hermanos dei Sefior que se men-
cionan en los evaqgelios canénicos eran los hiios de un primer
matrimonio de José !2. En Occidente, San Jeronimo echo por
tierra esta teoria, aﬁrmando en su réplica a Helvidio la per-
petua virginidad de José 13. Esta ha sido la creencia unénime
de la Iglesia catélica desde entonces.

Los esponsales judios tenian dos partes: desposorios y ma-
trimonio propiamente dicho. Primero se arreglaba la parte eco-
némica, especialmente en lo concerniente a la desposada, e in-
mediatamente se celebraba el desposorio en la casa de la novia.
El esposo le entregaba un objeto pequefo equivalente al valor
de una peruta, la moneda mids pequefia, y, al entregirsela en
presencia de dos testigos, le decia: «Por este signo quedas des-
posada cenmigor. Los desposorios podian hacerse también por
medio de un documento escrito y viviendo juntos con inten-
cién expresa de desposarse 14.

Los desposorios equivalian a nuestro matrimonio. La novia
recibia el nombre de esposa; si se moria el novio, era consi-
derada viuda; estaba sujeta a la tasa de matrimonio v, si en-
viudaba o se separaba, podifa pedir una compensacién econé-
mica lo mismo que una esposa. En czso de infidelidad, el cas-
tigo era el mismo que el de una mujer adaltera y, de igual
modo, no podia ser repudiada sin un litelo de divorcio. No
era costumbre en Galilea que los desposados hicieran vida co-
mun, aunque en Judea esto era considerado licito 5.

Cuando la desposada no habia estado casada, era costum-
bre esperar un afio antes de pasar a la segunda parte, es decir,
al matrimonio propiamente dicho. En un dia fijado para la ce-
remonta, el novio conducia a su desposada solemnemente des-
de la casa de sus padres hasta Ia suya propia, y la boda se ce-
- lebraba durante una semana 0,

DG STrACK-DBILLERBECK, 0.0, vol.2 370

1 CAaneo Crooninra, Maler Christi vol2 (Roai 1I8) p.od-02,

1SAN JenoNaso, De oleginttade peepetua 1 Musioe adversus Heloidivns:
M, 23,2008 008,201,

HOSTHAGK=-HHLLERBECK, .0 70L2 p3S -390,

L Ibld, pUis,
' Ibld, vol p.503-5318 sobre MU OG; p.XTY sobee ML 222,
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LA ANUNCIACION

Poco después de los desposorios 17, Maria recibid una re-
velacién cuando se hailaba orando en su casa. El dngel Ga-
briel se aparecio probablemente en forma visible, como lo ha-
bia hecho antes a Zacarias en el templo (Lc 1,11); el dngel
la saludé con estas palabras: «Salve, llena de gracia, el Sefor
estd contigo, bendita eres entre las mujeres» (Lc 1,28). Se ha
dicho que la palabra griega que traducimos por ¢salve» (xoupe)
representaba el shalom, saludo comin entre los judios, que
quiere decir paz o prosperidad; pero también significa, en un
sentido literal, salve, alégrate. Encontramos esta misma pala-
bra repetidamente en los profetas, y la traduccién en la ver-
sion de los Setenta es la de «alve». Asi, pues, la primera pa-
labra que pronuncié el 4ngel augura un mensaje de felicidad 18,

«Llena de gracia» es la traduccién de xexapirouevn, el par-
ticipio pasivo perfecto del verbo xupiréw. Se refiere siempre a
alguien que es objeto de la benevolencia divina, a uno que ha
sido favorecido por Dios y continda siéndolo, a alguien, en
fin, a quien se ha concedido gracia sobrenatural y la conser-
va 19, Los verbos que terminan en 6w, como alpaTdw (con-
vertirse en sangre), ToUtépaTdw (asombrar), owotopum (quemar
totalmente), expresan con frecuencia una intensidad de accién
total. De aqui que la palabra xexapirépevn se haya traducido
como «|lena de gracia», tanto en la Vulgata como en el Peshitto.
Asi se expresa la opinién de la Iglesia, convencida de que Maria
recibi6 totalmente el favor divino, de tal modo que quedé para
siempre inmune de todo pecado, que estuvo llena de gracias
de orden sobrenatural y de los dones y frutos del Espiritu
Santo que de aqui se desprenden.

El 4ngel continué diciendo: «El Sefior estéd contigo» 29, des-
cubriendo asi que Maria disfruté de la asistencia divina en to-
das sus acciones hechas para la gloria de Dios, del mismo modo
que Gededn, que habia recibido una declaracién parecida, des-
truyd o los enemigos de Isruel como si fucran un solo hom-
l)Fc (Iud 6,12-16). Y termina el mensaje con las palabras: «Ben-
dita cres entre las mujeress, indicando asi que Maria ocupaba

O D vuaNcieasi, Ulrum B Vo Marto ab Angely salubata fam in

domo Toxeph ot cuniir foerit: Nerbum Domial 25 (1947) 99111,
. S, Lvossier, Chalre Kecharitomene: Biblicn 20 (1939) 131-141; ef. 18, BiEn-
NAWG, L' Enaagile de I' Annuocelation, en Lo Sulrde Vierge, flyure de P Fylise (13-
Fis 1946y p,7-10,

"* CL L. Cenvaux, Grafla plena, en Mémoires el rapporls du Congrés Marlal
fenu DBruxelles(1021) vol.l ({iruxvllvs 19:2:2) padd-Ao,

*CL UL Honzwnseer, Dominns fecum: Verbaun Dombal 21 (1913) 257-462,
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una posicidn unica entre las mujeres de todas las nactones
épocas (Le 1,28-29).

Maria quedd contusa al oir ol saludo v se turbé tanto comn
lo habia hecho Zacarias cuando el mismo angel se aparecio cn
el templo 2!, La causa de su confusion no fue tanto la alabanza
comprendida en el saiudo de Gabriel, que en su profunda hu-
mildad recibiria con toda paz, como la intimacién que se de-
ducia de sus palabras, de que iba a serle encomendada alguna
gran misién. Mientras la Virgen reflexionaba sobre las posibles
consecuencias del mensaje, e! angel la tranquiliza, llamandola
familiarmente por su nombre, diciéndole que no tema y “afir-
mando de nuevo que habia encontrado favor a los ojos de Dios
(Lc 1,30). A continuacién le expone la naturaleza de la gracia
que se le va a conceder: ¢Y he aqui que concebirds y daras a
luz un hijo y le pondris por nombre Jesas. El serd grande y
serd llamado el hijo del Altisimo. Y el Sefior Dios le dara 2l
trono de Dawvid, su padre, y reinara sobre la casa de Jacob a
través de los tiempos, y su reino no tendrd fin» (Lc 1,30-33).

Cuando el 4ngel anuncia a Maria la dignidad a que ha sido
destinada, esti aludiendo a vanas profecias mesidnicas, que la
Virgen conoceria seguramente, por haberlas oido en la sinago-
ga o en las lecturas prtvadas de la Escritura. Hay primero una
referencia a la profecia de Isaias: «He aqui que una virgen con-
cebird y dard a luz un hijo y le pondrd por nombre Emma-
nuelr (7,14). El significado de Emmanuel, Dios con nosotros,
es equivalente al de Jesus, el Sefior que salva. Las palabras
«serd grande» nos recuerdan el titulo que Isaias dio al Mesias
Salvador, El Gibbor, El Dios fuerte. Por altimo, ¢Hijo del Al-
tisimo» nos recuerda las palabras del salmista: ¢T4 eres mi hijo,
hoy te he engendrado® (Ps 2,7). Su descendencia de David
estd clara en Jeremias y en Ezequiel, cuando recibe los nombres
de la rama de David y simplemente David (fer 23,5; 32,15;
30,9; Ez 34,23; 37,24). En la promesa hecha a David (2 Sam 7,13;
Ps 88,4) se encuentra la explicacion de las palabras «y su reino
no tendri finn,

En este momentn, Maria pregunto al angel: «;Como se hari
esto, pues no conozco vardn?s (Lc 1,34). Esta pregunta hubie-
ra sido inatil s1 Maria hubiera pensado llevar con José las re-
faciones normales de un matrimonio. Por tanto, podemos dar
por supuesto que nunca abrige tales intenciones. No es diticil
que hubtera hecho un voto 22 de castidad perpetua, aunque no

" oGlel verboen Fe 1,12,29.

G W)L Contans, Oor Lady's Vow of Vieglnity: ‘T'he Catholie Bibllenal
Qunrterly 5 (1043) A71-3581.
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es tactl cncontrar un ¢jemplo semejante entre los santos varo-
nes o nueres de la Ley Antigua; pero, puesto que su union
con Dios no tive paralelo entre los santos del Antiguo Testa-
mento, os posible que su actitud en este caso tampoco pueda
juzgarse segln sus costumbres. Que su pregunta no naci6 de
incredulidad se puede demostrar por el hecho de que el angel
no la acuso de falta de fe m la castigd, como a Zacarias en
circunstancias muy parecidas. Tampoco exige Maria ninguna
prueba que confirme las palabras del angel. De boca de Isabel
recibe la alabanza a su fe. Su curiosidad era legitima, porque
nacia del deseo de saber cémo podria realizarse la promesa
angélica y qué cooperacion se esperaba de ella, puesto que los
medios naturales para el cumplimiento de esa promesa no es-
taban al alcance de la Virgen.

Y la respuesta de Gabriel fue: «El Espiritu Santo descen-
derd sobre ti y el poder del Altisimo te cubrird con su sombra,
porque el Santo que de ti nacera serd llamado Hijo de Dios»
(Lc 1,35). La concepcién del Niito, por tanto, seria debida a
una intervencion especial de Dios. Por ser un acto externo fue
realizado por la Santisima Trinidad; pero, siendo el Espiritu
Santo la expresién del amor divino y procediendo El del amor
mutuo de Padre e Hijo, se atribuye la encarnacién al Espiritu
Santo.

Este acto de la omnipotencia divina se compara a una nube
que cubre con su sombra benéfica un objeto o bien lo llena
con su presencia 23. Quiza el dngel aludiera a la nube mila-
grosa que llend el taberniculo en el monte Sinai y simbolizaba
la dispensacién de beneficios al pueblo de Dios (Ex 40,34-38;

um 9,22). La accion de la nube al llenar el tabernaculo esta
deserita con el verbo émoxi&lev en el Exodo (40,35) de la
version de los Setenta. Este mismo verbo es el que usa San
Lucas en el pasaje que nos ocupa y que traducimos en espa-
fol por la palabra «cubri.

Gabriel termina su descripcién del Salvador con estas pa-
labras: epor eso el Santo que de ti nacera serd llamado Hijo
de Diosr, Con esto no quiere decir el dngel que el Niio serd
e! Hijo de Dios en un sentido propio, puesto que su concep-
adn habia de ser virginal y, en este sentido, El es el Hijo de

105 por generacion elerna. Por tanto, la significacion es cla-
mente que su concepeion sobrenatural serd scital v prueba
qQue permita a los hoinbres reconocer en El al Hijo de Dios.

Sq(,“ Lo, BoNnGy, La coneeplion surnaturelle el virginale da Cheist d*apres
Yol 1 Lue, en Mémoires of rappaorts du Congrés Marlal lenu & Druxelies (1921)
-1 (Hruxelies 19:22) p.21-13.
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Las ultimas palabras del dneel se refieren a la gran merced
concedida por oz a su paventa Isabel (e 1,30-37) La noti-
cia tiene por objeto dar a la Viegen una gran aleavia: Isabel
era de edad avanzada v csténl. Entre los judios se mantenia
la injusta sospecha de que las esposas estériles llevaban la mal-
dicién de Dios. Y el dngel anuncia a Maria que su prima ha
llegado a su sexto mes. Esta maravilla de la bondad divina se
dice que es la prueba de que el prodigio de la encarnacidn,
aunque mucho mavor, es posibie para Dios: «Porque para Dios
nada es imposible» (Lc 1,36). Por esta razén le fue revelado
a Maria.

A lo largo de la conversacion de Maria con el 4ngel pode-
mos hacer un estudio de las virtudes que demostré Nuestra
Sefiora: sencillez, prudencia y sabiduria. Al final del mensaje
se pone a prueba también su fe, su obediencia y su humildad.
¢Deberia acatar la voluntad de Dios, que no quiso salvar el
mundo sin Maria? 2%; ;podria ser digna Madre del Dios hu-
manado y satisfacer a la humanidad, que esperaba la salvacién?
¢Seria ella la encargada de apagar la sed de libertad de las al-
mas del purgatorio y la esperanza de los 4ngeles por la reden-
cién del hombre? Su respuesta fue la siguiente: «He aqui la
esclava del Sefior. Hégase en mi segin tu palabra» (Lc 1,38).

Su fe en la revelacién del idngel fue completa y sin reser-
vas, y, por tanto, su consentimiento, sabiendo que iba a ser
la Madre de Dios, no fue pasivo, sino activo, libre y sin co-
accidn, lo que demuestra que su humildad era profunda y su
obediencia completa.

En el mismo momento tuvo lugar la encarnacién, y el an-
gel desaparecio.

LA VISITACION 25

Después de la anunciacién, Maria se dirigié presurosa a
visitar a su prima Isabel, que residia en una ciudad situada en
las colinas de Judea. No es seguro que esta ciudad pueda iden-
tificarse con la de Ain-Karen, que se encuentra a unas cuatro
millus al veste de Jerusalén. Los motivos de la visila serian
varios, y entre ellos, aunque no el mas importante, debio de
estar el de ayudar a su anciana prima en las tareas domésticas;

WOCL ), DA, L consentement & inearnatlon rédemptrice; Marianum 14
(1OH23 283200 J. M. Boven, Uirginds eonsensas fuliue vera Goreedemplio?, en
Al Socla Cheisti vol.2 (Bonsg 1952 0. 1GE-176; Ao M, Mabve, Donades de 'Foan-
glle sle S, e poste Ju Corddew plion e Mariv: \hld. pATH-IHL

B G F, Quana, De ductrina  narluna in nhllullunh tgsterio conlenta
(Le Laun4); Verhum Daonind 17 €1937) 1909-201.225-233.280-295,
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pero sobre todo Maria querria fehicitar a Isabel por la gracia
extraordinaria que se le habia concedido v que cra para eila
una garantia de la encarnacién, segtn le habia dicho el dngel.
Tambi¢n quiso llevar a Isabel, a su hyjo y a su marido las
bendiciones del Mesias que llevaba en su seno, sobre todo si
la Virgen sabia que el hijo de su prima habia de ser el precur-
sor de Jesus.

Cuando Maria entré en la habitacién de Isabel, ésta sintié
una senal extraordinaria: el hijo que esperaba salté de gozo
en sus entranas (Lc 1,41-44) y al mismo tiempo se sintié llena
.del Espiritu Santo, con lo cual pudo muy bien interpretar esta
senal. La manifestacién de alegria del nifioc fue debida a la
maravillosa dignidad de Maria y de su Hijo. Asi lo expresé
Isabel con palabras llenas de entusiasmo: «Bendita td eres en-
tre las mujeres y bendito es el fruto de tu vientre» (Lc 1,42).
Después se confiesa indigna de recibir tal visita: ¢;De dénde
a mi tanto honor que la Madre de mi Sefior venga a visitar-
me?» (Lc 1,43) 26. Y descubriendo cémo habia reconocido el .
misterio por inspiracién del Espiritu Santo, sigue diciendo:
Pues he aqui que, cuando tu saludo llegé a mis oidos, el nifio
salié de gozo en mi seno» (Lc 1,44). Y acaba Isabel alabando
la fe de Maria, a la cual se debié en parte la encarnacién:
Y bendita eres tu porque has creido, porque el mensaje del
Sedtor se cumplira en ti» (Lc 1,45).

La respuesta de la Virgen fue también inspirada por el Es-
piritu Santo: el poema que conocemes con el nombre de Magni-
ficat 27, tomado de la primera palabra de la version latina. Este
pcema, improvisado, estd lleno de recuerdos de los Salmos y
de otros escritos del Antiguo Testamento. Lo cuzl nos de-
Dicestra que la inteligencia de Maria se habia nutrido en la
Sagrada Escritura. En la primera estrofa (Lc 1,46-50), la Vir-
fen canta con entusiasmo la misericordia, el poder y la santi-
dad de Dios, que la habia escogido para tan gran dignidad.
En la segunda demuestra que Dios quiere exaltar al humilde
y abatir a los soberbios; en la tercera estrofa se glorifica la fide-
idad de Dios, que va a cumplir en su Hijo las promesas he-
chas a Abrahdn y a su descendencia.

Sabemos por el Evangelio que Maria permanecié en casa
de Isabel unos tres meses y. por tanto, asistirfa posiblemente
(l.c“l ll‘).)l.t .I(._u,\mm, abe dinde a nl esto, que la Madre de ai Sedor penga a mi?

ot 22 Esludios Martanos 8 (1919) 9-27,
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al nacimiento de Juan. Pero, como no se¢ menciona su presen-
cla cn relacidn con los sucesos ocurridos entonees, podemos
pensar que la Virgen habia regresado a Nazarct algun tiempo
antes.

LA DUDA DE JOSE

Cuenta San Mateo de este modo la crisis que ocurrié en la
vida de José antes de que Maria fuera a vivir definitivamente
a su casa: ¢Estando desposada Maria con José, antes de que
hubieran vivido juntos, se hallé6 que ella estaba encinta por
obra del Espiritu Santo» (1,18). No sabemos cudndo ocurrié
esto, pero seria seguramente alrededor de la visitacién, y cier-
tamente después de la anunciacién. Tampoco sabemos quién
lo descubrib, pero seria probablemente la misma Maria la que
informé a José de su concepcién milagrosa, puesto que no te-
nia ninglin motivo para ocultar a su marido un acontecimiento
de tal importancia. Pero la reaccién de José, al enterarse, esti
descrita asi: ¢Pero José, su marido, como era justo, no querien-
do descubrirla, pens6 despedirla en secreto» (Mt 1,19). Es po-
sible que la proximidad del misterio de Dios aterrorizara a
José hasta tal punto que le hiciera pensar en separarse de Ma-
ria. Si este divorcio hubiera sido puablico, la posicién de Maria
hubiera sido muy sospechosa, puesto que no era ficil acep-
tar una concepcién por obra del Espiritu Santo. Como José
era un hombre justo y no queria hacer injuria a nadie y menos
a una doncella tan santa, empezé a planear una separacién se-
creta, dando a Maria un libelo de divorcio o abandonando la
ciudad 28,

Mientras se encontraba en este angustioso estado de dni-
mo, se le aparecié en suefios un angel del Sehor, que le dijo:
«José, hijo de David, no temas recibir a Maria, tu esposa,
porque lo que se ha concebido en su seno es del Espiritu Santo.
Y dar4 a luz un hijo y td le pondrés por nombre Jesis, porque
salvard a su pueblo de sus pecados» (Mt 1,20-21).

Asi quedd contirmado lo que Maria habia dicho sobre ¢
origen divino de su Hijo. Entonces José completd su matri-
monio legal, llevindose a la Virgen a su casa, que estaba si-
tuada en el lugar de la antigua iglesia de la Nutricion, hoy
sedalada como el lugar del taller de San Jesé.

Segun el Evangelio, José no conocié a Maria ¢hasta que na-
¢i6 su primer Hijo» (Mt 1,25). La palabra ¢hasta» encontrada en

' Cr. N Burseek, The Doubl of St Joseph: The Catholie Bitdlen] {hmre ¢
Yerly 1O (1918) 2006-304. .
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el original no quicre decir que tuviera con la Virgen ninguna
relacion mtima después de nacer el Nifno, sino que hace re-
saltar el hecho de lo que no ocurrié en un tiempo determinado,
sin afirmar ni negar nada después de este tiempo (Is 46,4 en
vers. de los Setenta; 1 Cor 13,25; Ps 71,7; 109,1).

La Iglesia ha declarado desde los primeros tiempos la per-
petua virginidad de Maria 29. El primero que se declar$ con-
tra esta proposicién fue Helvidio, un hereje poco conocido,
que debid de residir en Roma y tuvo muy pocos seguidores.
Fue refutado por San Jerénimo, y con este motivo escribié un
tratado sobre la virginidad de Maria, que ha pasado a ser
clasico en la teologia catdlica 39.

La palabra «primogénito» que emplea el evangelista ha-
blando de Jesus, no quiere decir que después de El nacieron
otros hijos de Maria.

Se trata sencillamente de una palabra técnica para demos-
trar que el hijo en cuestién era propiedad de Dios, por ser el
primero, y tenia que ser rescatado (Ex 34,20; Num 3,41;
18,16). Ademas, el primogénito ocupaba una posicién espe-
cial en la estimacion del padre, por ser la primera demostra-
cién de su virilidad (Deut 21,17); después de la muerte del
padre pasaba a ser ¢l cabeza de familia y tenia derecho a una
doble parte de la herencia sobre sus hermanos (Deut 21,15-17).
De aqui se deduce que ios hermanos y hermanas de Jests que
aparecen repetidamente en el Nuevo Testamento, eran sélo
sus primos o parientes, ya que las palabras hebreas y arameas
que se emplean tienen este sentido amplio (Mt 12,46; 13,55-56;
Mc 3,31-32; 6,3; Lc 8,19; Jn 2,12; Act 1,14; 1 Cor 9,5; Gal 1,19).

San Mateo hace hincapié en el hecho de que la concepcién
de Maria es el cumplimiento de la profecia de Isaias: ¢He
aqui que la virgen concebiri y dara a luz un hijo y su nombre
serd Emmanuels. Es posible que también Maria y José se die-
ran cuenta del cumplimiento de esta profecia.

BELEN

~ Cuando estaba proximo a nacer el Hijo de Maria, la fami-

ll&. tuvo que resolver un nuevo problema. Se acababa de pu-

blicar un edicto del emperador Augusto por el cual se manda-

ba hacer un censo de todes los habitantes del reino de Hero-

des. Ya se habfa hecho algo parecido en las otras provincias
:' I.Ilzul-:sn-u; of. lesenio, Eeeleslastieatl [Hisiory 3,31,2; 4,224,

\ ' SAN JunanNimo, Ue perpetoa virgtnitate 13 Marlae edoersus Helvidhon:
I, 25, 185-208,
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del Imperio romano, o se estaban haciendo en aquellos momen-
tos, de tal modo que ¢l mundo entonces concetdo parecia
estar sutriendo un proceso de recuento. Para cumplir las dis-
posiciones del decreto, cada ciudadano debia inscribirse en su
ciudad de origen. Como José era de la familia de David, todos
los suyos tenian que inscnbirse en Belén. La vigilancia del
censo estaba encomendada a Quirino, que debia de ser go-
bernador de Siria en este tiempo (11-8 a. C.), o, por lo menos,
actuaba en nombre de Saturnino, el gobernador de bma el
afio 7 a. C. 31

La distancia desde Belén a Nazaret era de unas go a g5
millas, y debia de ser muy fatigosa, especialmente para una
futura madre. Maria acompafié a José, posiblemente porque
también las mujeres tenian que ser inscritas, porque tuviera
alguna tierra en Belén o porque no quisiera separarse de José
en aquellas circunstancias criticas. La Escritura no nos da
ningin detalle de su viaje. Conociendo la santidad de las per-
sonas, es de suponer que lo hicieran sin protestar, confiando
totalmente en la divina Providencia y con gran sumisién a la
voluntad de Dios. Sus pensamientos en aquel viaje en que
acompanaba al Hijo de Dios todavia por nacer, debieron de
ser sublimes 32,

Al llegar a Belén se encuentran con una nueva amargura:
no hubo para ellos iugar en la posada (Lc 2,7). Siempre se ha
creido que la palabra que traducimos por ¢posada» quiere
decir campamento de caravanas; pero la palabra griega no
significa esto necesartamente, sino que puede ser también un
alojamiento, un lugar donde se reciben huéspedes. José espe-
raria encontrar una de estas habitaciones en casa de algun
pariente o amigo, pero se encontré con que todas estaban ya
ocupadas, Quizd los mismos parientes le dirigirian hacia las
cuevas que estaban fuera de la ciudad. La devocién de los
cristianos ha sefialado una de estas cuevas como el lugar del
nacimiento de Ciristo, convirtiéndolo en un santuario y cons-
truyendo sobre ella la basilica de la Natividad.

No sabemos cudnto tiempo vivié alli Maria después del
nacimiento de Jests. Tampoco sabemos si el Nifio nacio la
misma noche de su llegada o si el nacuniento ocurrid algunos
dias despuds. Cuando llegé el momento, Maria se retird, y alli,
en soledad, dio a luz a su Flijo. Es articulo de fe catdlica que
el nacimiento ocurrié sin dafio fisico para Maria, de tal ma-

n G Lextkan flir Theologle und Klrehe, s.v.

B Cf, Maprpeing S, Mo y J. Lane Mieeien, Enegelopediu of 13ibie
Life (Nuevit Yaork 144) poy.
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pera que pormancctd virgen fisicamente. Se ha comparado el
pnacimicnto de Joo s del sevo de Maria al paso de la luz a
través de un cristal. Al igual que todas las madres judias de los
tlempos anilguos v de nuestros dias, la Virgen envolvio a su
Hijo en fajas de colores cuidadosamente rematadas; después
lo colocéd atravesado sobre un pafio cuadrado doblando las
esquinas del panal sobre sus pies y sus manos. A continuacién
le sujetaria las manos a los costados con una nueva serie de
tiras sencillas 32, va que solamente los ricos usaban para sus
hijos bandas ricamente bordadas. Estas son las ropas a que se
refiere San Lucas (2,7).

L.a cueva debi6 de haber sido en otro tiempo un refugio
para animales, puesto que sabemos que, después de envolver
al Nifo, la Virgen lo acost6é en un pesebre, un comedero de
animales situado a una altura conveniente del suelo. No nos
cabe duda de que antes de colocar alli al Nifo pondria en el
lugar paja fresca 33, y, por tanto, no faltaron en el nacimiento
todos los cuidados que las madres dedicaban a sus hijos al
nacer, desde tiempos antiguos, en el pais, aunque es verdad
que las ropas y la cuna eran las que hubiera usado un campe-
sino muy pcbre, ni siquiera uno de clase media. Probable-
mente el censo tuvo lugar al final del verano, después de reco-
gida la cosecha, y no en el invierno, como se cree popular-
mente, puesto que las lluvias y el frio hubieran dificultado
mucho los viajes. Por tanto, el Nifo no sufri¢ las inclemencias
del tiempo, aunque incluso en diciembre la cueva le hubiera
dado proteccién suficiente contra los elementos.

Micntras Maria y José se perdian en adoracién, alabanzas
y accién de gracias, contemplando al Hijo de Dios hecho car-
ne, reflexionaban también con tristcza sobre la tremenda po-
breza y abandono del que habia nacido Rey de Israel. Su pena
se consold, en cierto modo, con la aparicidon de los pastores,
que buscaban a un nifio envuelto en pafales y reclinado en
un pesebre, dispuestos a adorarle. Asi aprendié Maria que el
nacimiento del Salvador no habia carecido de esplendor ex-
terno, cuando supo que una luz sobrenatural habia llenado el
ciclo en la noche y que un mensajero celestial habfa venido a
proclamar la gran noticia del nacimiento de Cristo, el Sefor,
en la ciudad de David, mientras los coros de los dngeles ento-
naban cantos de paz para los hombres de buena voluntad
(Lc 2,8-17),

Cuando los pastores salieron de la cueva, se extendid la
noticia del nacimiento de Cristo entre sus conocidos, llenando

Il po2aas; ey,
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a todovs de asombro (Le 2,18-21). Nos parece natural que algu-
nos de éstos no fucran por si mismos a rvendir homenaje al
Nino v a su Madre. El Evangclio nos dice que Maria guardaba
todas estas cosas en su corazén v las meditaba en silencio
(Lc 2,19). Asi pudo entender el significado de estos preciosos
testimonios de la dignidad de su Hijo y, compardndolos con
otras revelaciones anteriores, penetraria cada vez mis en el
misterio de la encarnacién. La visita de los pastores hizo com-
prender a Maria que todos los honores de la tierra, las riquezas
o la sabiduria serian bien recibidos por su Hijo, con tal que
estuvieran acompaiiados de la gran fe y de la integridad mo-
ral de los pastores.

A los ocho dias se celebr6 la ceremonia de la circuncisién,
que Maria recibi6 con gozo porque hacia a Jestis un miembro
de su propio pueblo (Lc 2,21; Io 17,9-19). Al mismo tiempo,
la Virgen debi6 de pensar que el rito de la circuncisién perdia
en aquel momento su significado profético, porque las prome-
sas hechas a Abrahin y a su descendencia se habian cumplido
en su Hijo. En esta ocasién, Maria y José pusieron al Nifio el
nombre de Jests, segin estaba previsto (Mt 1,21; Lc 1,31).

Y Maria, al reflexionar sobre la dureza de los primeros
pasos de Jesus en la tierra, comprendié que el oficio de Salva-
dor no se cumpliria sino a costa de sufrimientos.

LA PRESENTACION EN EL TEMPLO
Y LA PURIFICACION

Segun la ley de Moisés, toda mujer que daba a luz un hijo
varén era declarada impura durante cuarenta dias (Lev 12,iss).
Durante este tiempo no podia tocar nada sagrado y le estaba
prohibida la eatrada en el templo. Pasada la cuarentena, debia
purificarse, ofreciendo en el templo los sacrificios de costum-
bre, un cordero de un afio como holocausto y una paloma o
una tortola como ofrenda por sus pecados. Los pobres podian
sustituir el cordero por otra paloma o tortela. Si el hijo vardn
era el primero, la madre debia rescatarle del servicio del Se-
fior, pagando cinco monedas a los sacerdotes (Ex 13,13; 34,10;
Num 18,15-16); asf, pues, Maria y José llevaron al Nifo al
templo desde Belén a Jerusalén y ofrecicron los sacrificios que
correspondian a los judios pobres (Lc 2,22-24).

Cuando se dirigian hacia la puerta de Nicanor, la entrada
oriental, al patio de las mujeres, donde éstas acudfan para la

HeogT -~
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purificacion . s¢ encontearon con un hembre juste v osanto
llamado Siaieen, a quien ol Espivitu Santo habia revelado que
no moriria sin ver al Mestas, al Ungido del Senor, al Conso-
lador de Isracl. Por inspiracion del Espiritu Santo, Simedn
reconocio en el Nino al Salvador. Maria, cediendo a la piedad
y emocion del viejo, le permitié que tomara al Nifio en sus
brazos, y entonces Simedn, lleno de inspiraciéon profética, ex-
clamo: «Ahora, Senor, puede morir tu siervo en paz, seguin tu
palabra, porque mis ojos han visto la salvaciéon que tG has
preparado a la faz de todos los pueblos, luz de revelacién
para los gentiles y gloria para tu pueblo Israels (Lc 2,29-32).

Esta profecia llen6 de admiracién a los padres, recordin-
doles al mismo tiempo que la mision de Jesds no era sola-
mente para beneficio del pueblo escogido, sino de todas las
naciones. En esto coincidia la profecia con o que Isaias habia
dicho del Siervo del Seiior (42,6; 49,6), y asi lo reconocieron
Maria y José.

De las palabras que Simeén dirigié a los esposos después
de bendecir al Nifio se desprende que la misién del Salvador
se llevaria a cabo a costa de sufrimiento, no sélo del Hijo, sino
también de la Madre: «He aqui que este Ntiho ha sido desig-
nado para la caida y la resurreccién de mucheos en Israel y para
blanco de contradiccién, y una espada atravesara tu alma, para
que se descubran los pensamientos de muchcs corazones»
(Lc 2,34-35) 3. :

Jesas habia de ser causa de la ruina de muchos en Israel,
mientras otros alcanzarian por El una vida espiritual mas alta.
Muchos se opondrén a la manifestacién de su divinidad, y, a
consecuencia de esta oposicién, Maria habrd de sufrir una an-
gustia tan grande como si una gran espada atravesara su co-
razén. La mision de JesGs hard aparecer claros los pensamien-
tos ocultos en los corazones de los hombres. Después de la
visita de Simedn, Maria quedé sumida en tristes pensamientos,
de los que vino a sacarla la profetisa Ana, una viuda de edad
avanzada, que permanecia dia y noche en el templo entregada
al ayuno y la oracion. Ana empezo a alabar al Sedor por haber
enviado al mundo la salvacidn, y de alli en adelante no dejo
de hablar del Nifo a aquellos que esperaban la libertad de
Jerusalén (Le 2,36-38).

MG SrrAack-Iheennee, o vol2 poi2d nota b
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LOS MA\GOS

Poco tiempo después de la presentacion del Nino Jesds en
cl templo, quizd un ano o poco mids, una majestuosa caravana
se present6 una noche a las puertas de la humilde casita de la
Sagrada Familia en Belén. San Mateo (2,11) emplea aqui la
palabra case v, por tanto, es de suponer que los esposos con
el Nifio vivian entonces en un lugar diferente -de la cueva,
quizd en alguna casita construida por José. Los jefes de la
caravana dijeron que eran magos y miembros de una casta
sacerdotal procedente del lejano pais de Media. Dijeron tam-
bién que habian visto una estrella desconocida en el Este, la
estrella del Mesias, y que Herodes les habia informado de la :
profecia de Miqueas, por la cual sabian que el Salvador nace-
ria en Belén de Juda (5,1-3). Sefialando la estrella, que enviaba
su luz sobre la casa de la Sagrada Familia, explicaron a sus -
oyentes que, después de seguirla desde su pais, habia desapa-
recido de su vista tan pronto como entraron en Judea con
intencién de adorar al Rey de los judios y que habia apare-
cido en el camino desde Jerusalén a Belén, llenindolos de .
alegria v guidndoles a su destino, la casa donde se hallaba el ;
Nifio.

Su narracién revelaba una evidente intervencién divina v '
suponfa una demostracién de fe tan grande que, cuando qui-
sieron ver al Nifio y a la Madre, no pudieron rechazar su
peticién. A la vista de JesGs en brazos de Maria se postraron
en adoracién silenciosa; después ofrecieron regalos, que eran
al mismo tiempo una demostracién de esa fe: oro, incienso y
mirra. Los presentes de los Magos indicaban claramente que
en el Mesias no veian solamente la naturaleza humana, pues-
to que eran el tipo de ofrendas que los hombres de entonces
ofrecian a sus dioses. Segin una tradicién comn, el oro era
un tributo a la realeza de Jesus; el incienso, a su divinidad, y
la mirra, a su humanidad.

Maria y José recordaron la profecfa de Simedn, anuncian-
do que Jests serfa luz de revelacion para los gentiles (Lc 2,32),
y también las palabras del salmo en el que se relata el heme-
naje que las naciones habian de prestar al Mesias: «Los reyes
de Tarsis y de las islas le rendiran tributo; los reyes de Eheba
y de Seba le traerin regalos; todos las reyes se postrardn ante
El y todas las naciones le servirin (P’s 71,10-11); y es de supo-
ner que también se acordarian de la profecia de Isaias, tan.
parccida a las palabras del salmista: «Todos acudirin desde‘
Seba; todos traerdn oro e inciensor (G0,6).
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L\ HUIDA A EGIPTO

Pero el triunto del Hijo de Dios no durd mucho. Herodes
estaba decidido a asesinar a aquel Nino que, segun él, era un
aspirante a su trono. Esperaba descubrir donde vivia por me-

sidio de los Magos, a los que habia pedido insistentemente que
- yolvieran, para asi poder él también adorar al Nifo. Pero los
». Magos, quiza la misma noche de su llegada a Belén, recibieron
-»yn aviso, en sueilos, para que no volvieran a la corte de Hero-
r*des, sino que regresaran a su pais por otro camino. También
~+José recibié un aviso, en suefios, por el que se enteré de las
intenciones de Herodes y en el cual le fue mandado que tomara
al Nifio y a su Madre y huyeran a tierra de Egipto (Mt 2,12-13).
'‘Alli permaneceria hasta que le avisaran de nuevo. No sabemos
Qué camino tomo la Sagrada Familia en su huida. Existia un
‘camino a lo largo de las dunas de la costa del Mediterrdneo,
que pasaba por Ascalén y Gaza. Otro, la ruta del sur, que iba
por el Hebrén y Berseba, cruzando por el norte la peninsula
‘del Sinaf y bajando hacia el mar para internarse en el delta.
Cualquiera de los dos caminos seria muy duro, porque supo-
nfa dos semanas de viaje fatigoso, y menos mal si poseian
algiin burro o camello para que Maria y el Nifio no tuvieran
-que andar todo el camino.
r Al llegar a Egipto, probablemente buscarian alguna colo-
nia judia donde establecerse. El viaje no debié de tener ningin
incidente digno de mencién, puesto que nada nos ha quedado
excrito; pero, al reflexionar sobre los meses pasados, tuvieron
Que (!arse cuenta de que para servir al Rey prometido era ne-
cesaria humildad heroica y gran obediencia. Cuando supieran
matanza de los Inocentes, comprenderfan también que se
Pucde pedir el martirio incluso de nifics sin culpa.

A la vista de la idolatria de Egipto recordarian las palabras

Isalas, que consolaba al pais diciendo: «Y el Senor se haré

tente a los egipcios, y los egipcios conocerin al Sefior. Su
dolat: {a era prueba de la necesidad que el hombre tenia de
un Salvador. La oracion de Marfa seria indudablemente para
qQue la hora de la liberacion se adelantase.
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I'VVUELTA A NAZARET

Cuando Herodes I murid, el ano 4 a. C., un dngel se apare-
c10 en suenos a José para decirle que volviera a tierra de Israel
con Maria y con Jests. Durante el viaje de vuelta oyeron que
Arquelao, el hijo mayor de Herodes y de la samaritana Malta-
ce, habia sido nombrado gobernador de Judea. Temiendo que
el nuevo monarca persiguiera a Jéstis como lo habia hecho su
padre, no se atrevian a regresar a Belén. Después recibig, en
un suefo, el aviso de que se estableciera en Nazaret de Ga-
lilea, donde reinaba Herodes Antipas, un hermano de Arque-
lao (Mt 2,19-23). Segtiin San Mateo, el éxodo de los israelitas
desde Egipto para alcanzar la tierra prometida era una profecia
de la vuelta de Jests a Israel (2,15). El mismo evangelista
hace notar que el Salvador se establecié en Nazaret para cum-
plir la profecia por la cual El debia ser llamado Nazareno
(2,23). Pero es muy dudoso que Maria y José supieran estas
verdades.

LA VIDA OCULTA

No hay en el Evangelio méds que dos frases que se refieran
a la vida de Jesus hasta que cumplié los treinta afios. En la
primera se proclarna que el Nifio estaba sujeto a sus padres
(Lc 2,51). Conociendo Maria y José que el Nifio era el Hijo de
Dios, estarian indudablemente asombrados de la profundidad
de su humillacidn. Y tal obediencia no estaba inspirada por
la estimacién que sentia por Maria y José a la vista de su per-
feccién como padres, sino mis bien el motivo verdadero era
el cumplimiento de la voluntad de su Padre celestial en todos
los momentos. Maria comprendia bien esta postura, puesto
que era el mismo el motivo de su obediencia para con José,
como jefe de aquella familia.

La segunda frase sobre la vida oculta dice que «Jesus crecia
en sabiduria, y cdad, y gracia ante Dios y ante los hombres»
(Lc 2,52) 3. Es natural que el Nifo creciera, es decir, que su
desarrollo fisico fuese normal para su edad; en cambio, ey di-
ficil entender que aumentara en sabiduria. Su conocimiento,
que era el del Verbo divino, ¢ra infinito y, por tanto, no po-
dia aumentar; pero su naturaleza humana estaba también do-
tada de conocimiento, y éste tenia tres caracteristicas: 1) intui-
tivo, por el cual estaba en continua e inmediata visién de la

st gelego ntlblza B potaben sestaluranc- en lagar de aidoss, ceduda,
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Esencia divina; 2) intuso, por ¢l que comprendia las cspecies
de los objetos impresos en su mteligencia por Dios; 3) experi-
mental, es decir, adquirido por la aplicacion de los sentidos v
las facultades intelectuales. Naturalmente, sélo la inteligencia
experimental podia aumentar, puesto que las otras dos eran
perfectas desde el momento de su concepcién. Al decir que
crecia en conocimiento, se refiere el evangelista a que el Nifio
hacia gala de un conocimiento experimental proporcionado a
su edad y a su desarrollo. Puesto que los sentidos de Jests es-
taban mas despiertos que los de los muchachos de su edad y su
inteligencia era més despierta, la adquisicién de conocimientos
debié de ser mayor que la de ningun otro nifio que tuviera sus
mismas oportunidades. Su desarrollo fisico y mental seria se-
guramente una fuente de gozo intenso para Maria y José, que,
al mismo tiempo, estarian llenos de admiracién al ver tan gran-
des talentos ocultos humildemente en un pueblo pequefio y
oscuro como era Nazaret.

Es posible que Jests fuera revelando mas y méas su conoci-
miento infuso. La manifestacién progresiva de este conoci-’
miento podria llamarse también un crecer en sabiduria, puesto
que asi apareceria a los ojos de los hombres. A pesar de ello,
no parece que hizo patente su inteligencia sobrenatural fuera
del circulo familiar, puesto que, cuando, més tarde, visita Na-
zaret durante su vida pablica, los habitantes del pueblo excla-
maron llenos de asombro: «;Dénde ha adquirido este hombre
tal sabiduria y tales poderes? {No es éste el hijo del carpintero?»
(Mt 13,54; Mc 6,1-6; Lc 4,14-30). Puesto que Jesis estaba
lleno de gracia desde el primer instante de su concepcién, no
era posible que creciera internamente en gracia; pero, segun
iba creciendo, sus actos de virtud estaban en armonia con cada
etapa de su vida, y asi progresaba en gracia delante de Dios,
que estaba complacido de sus acciones, y también delante de
los hombres, que se daban cuenta, con aprobacion, de sus pro-
gresos externos, La perfeccion de la conducta de Cristo seria
también fuente de alegria y de ejemplo para sus padres. Estos
vivian siempre pensando en Jesas, cuva personalidad domina-

a su trabajo, sus ocios, sus oraciones e incluso su amor mu-
to y sus relaciones con los demds.
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JESUS EN EL TEMPLO

Todo judio mavor de trece afos tenia obligacién de ir al
temiplo de Jerusalén tres veces al ano, durante la Pascua, en
la fiesta de Pentecostés v en la de los Taberndculos. Las mu-
jeres no estaban obligadas por ley, pero podian hacer estas
peregrinaciones si éste era su deseo. Muchos padres llevaban
con ellos a sus hijos al templo, aunque no hubieran cumplido
todavia la edad reglamentaria, seguramente para que se fueran
acostumbrando, v asi vemos que Maria y José llevaron a Jests
al templo durante la fiesta de la Pascua, cuando aun no habia
cumplido los trece afios. Es postble que el Nifio hubiera estado
en el templo en otras ocastones, pero el Evangelio nos cuenta
solamente lo ocurrido una de las veces (Lc 2,41-50) 37.

Cuando terminaron las ceremonias religiosas de la Pascua,
Maria y José se unieron a una de las caravanas que volvian a
Galilea. En la primera parada, después de un dia de viaje, y
cuando se hallaban a la distancia de unas trece millas 38, se
dieron cuenta, con alarma, de que Jests no iba en la caravana.
Temiendo que le hubiera pasado algo, volvieron sobre sus pa-
scs, registrando y preguntando a todos los grupos que regre-
saban a Galilea. Cuando llegaron a Jerusalén, estuvieron bus-
cando en todos los lugares donde hubiera podido entretenerse,
y después de tres dias lo encontraron en el templo, escuchando
a los doctores de la ley y haciéndoles preguntas. Era costumbre
entonces que los doctores estuvieran rodeados de discipulos,
que, preguntindoles, iniciabun debates doctrinales y resolvian
problemas morales. A unn de estos circulos se habia unido
Jesuds, quizd en uno de los porticos del templo o en el gran
salon de la sinagoga que estaba unida a aquél. Todos los pre-
sentes estaban asombrados de la inteligencia de Jesus y de sus
respuestas,

Cuando Maria vio y oyd a Jesds, quedo también muy asom-
brada, no tanto por la brillantez de sus respuestas comc por
el hecho de que de tal modo se hubiera olvidado de sus pa-
dres; no parecia importarle el estar causindoles tan gran an-
gustia. Dejandose Hevar de estos sentimientos, Maria le pre-
guntd: «Hijo mio, ;por qué has hecho esto con nosotros? Tu
padre y yo te hemos estado buscando con mucha ansiedady.
La respuesta de Jesas implica un conacimiento mutuo de que
los temores por su seguridad no tenian fundamento: «; Por qué
me buscabais?v; y después explica el motivo de una conducta
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que no parccia de acuerdo con su obediencta v amor filial:
¢;No sabiats gquc tengo que ocuparme de las cosas de mi
Padre?» (Lc 2,49). «Pero no comprendieron sus palabras»
(Lc 2,50) ¥9. Claro que sabian que debia ocuparse de las cosas
de su Padre, pero lo que no entendieron es que el servicio de
su Padre llevara unido el abandono de su familia, siendo atn
un nifo, sin decirles nada y habiéndoles ocasionado tanto do-
lor. No es extrafio que Maria no entendiera, de repente, todo
el misterio de la vida de Ciristo; pero lo mismo que su amor
y su gracia iban aumentando, también aumentaria su capaci-
dad de entender. San Lucas nos dice que Maria guardaba
éste y otros incidentes de la vida oculta para irlos meditando
poco a poco, con estas palabras: «Y su Madre guardaba todas
estas cosas en su corazén» (2,51).

CANA

El Evangelio no da ninguna otra noticia de Maria hasta el
comienzo de la vida publica del Sefior. Ep aquel tiempo, Jests
con Maria y algunos de sus discipulos estaban asistiendo a una
boda en Can4, situada, segin la tradicién, en Kefr Kenna, en
la baja Galilea, algo maés de tres millas al nordeste de Nazaret.
No se hace mencién alguna de José en este episodio, por lo
que suponemos razonablemente que habria muerto antes, en
Nazaret (Jn 2,1-2). Era costumbre que los nuevos esposos in-
vitaran a comer y a beber a todos los huéspedes que iban lle-
gando durante toda la semana. No sabemos si, por causa de
SU pobreza o porque habian llegado mis invitados de los pre-
vistos, la reserva de vino destinada a los huéspedes se habia
terminado antes de tiempo. Si esto se hubiera descubierto, ha-
brfa ccasionado una gran humillacién a los esposos, puesto
que el vino era un clemento indispensable en las fiestas de los
Judios. Maria se dio cuenta de la situacion y, llevada de la
amabilidad de su corazén, acudié con tacto a Jests para que
Intervinicra. Se ve que tenia una confianza absoluta en los re-
cursos de su EHijo, porque se imitd solamente a decirle lo que
Pasaba, sin afadir ninguna peticion: «No ticnen vineow; y Jesas
le respondio: «Mujer, iqué tenemos que ver ti y yo con ellos?
(Jn 2,3-4).

No cabe duda, y asi lo reconocen todos los eruditos mo-
dernos, que el erapleo de la palabra emujem, en vocativo, no

10 * G LM, Hoven, Una nueba tnterpretacion de Le 2,50; Fatadios Biblicos
(sey. ¢, 1051) 205-215,
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imphca ceproche i falta de amor, sino todo lo conirvario, pues-
to que os un trulo que supene gran estima 29 De todas ma-

eras nos intrigd un poco of que Jesus cligicra esta forma de
dinigirse a su Madre. Es rostble que descara expresar la 1dea
de que la autoridad maternal de Maria habia cesado desde el
momento en que comenzé la vida publica y de que su estima
por la Virgen era mas por causa de sus méritos que en vu'tud
de los lazos de sangre que los unia.

El significado de la pregunta ¢qué nos va a ti y a mi» no
esta demasiado claro y es motivo de discusién entre los erudi-
tos4!. La frase se usa para negar una peticién (2 Sam 16,10;
19,23), v para protestar contra una medida molesta (Iud 11,12;
1 Reg 17,18). No resulta una respuesta dura, e incluso puede
decirse en un tono cordial, como en 2 Sam 16,1042, cuando
David no estaba de acuerdo con la opinidn de Abisai, su cola-
borador mis leal.

Parece que Jesus rechazaba la peticion de su Madre, dan-
do como razén que ¢su hora no habia llegado todavias. La ex-
presion «mi hora» es oscura y ha stdo muy debatida por los
exegetas 43. Parece que significa el momento en que ha de
manifestarse claramente su misién salvadora. Pero, si Jests
rechaza la peticién de su Madre, no tiene explicacién que Ma-
ria obrara como st no lo hubiera hecho: ¢Haced lo que El os
diga» {Jo 2,5). Podemos explicarlo pensando que la primera
negacién se hizo para que Maria tuviera una oportunidad de
ganar méritos y gloria repitiendo su peticién de modo mds
intenso. Quizi esta nueva suplica no fuera formulada con pa-
labras, sino en el secreto de su corazén, donde sélo Jesus po-
dia penetrar. Maria, que conocia tan bien a su Hijo, leyo la
respuesta afirmativa en la expresion de su cara, en la luz de
sus 0jos, en su sonrisa y quizds también por la inspiracién del
Espiritu Santo.

Y por su intercesion se hizo el maravilloso milagro de la
transformacion del agua en vino, lo cual sélo es posible para
Dios. Al mismo tiempo se nos revela la amabilidad de su co-
razon, que emplea su poder para con el Hijo, aunque sea sola-
mente para salvar de la hbumillacion a una familia sin tmpor-
tancia de Gualilea,

L WAL e Baves, Warterhuel cim Nogen Testapmend (Berlin 1952) s.v. ...
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LA VIDA PUBLICA

San Juan nos dice que Maria y los parientes de Jesus, con
sus discipulos, le acompaiiaron a Cafarnadm (o 2,12). Esta
ciudad fue el centro de su ministerio por algin tiempo y el
punto de partida de sus viajes a otras partes de Galilea. Es
muy posible que Maria se estableciera alli temporalmente vy,
por tanto, que oyera sus discursos y fuera testigo de aiguno
de sus milagros, pero no nos consta que tomara parte en su
vida publica, y no se la menciona entre las mujeres que servian
a Jests y a sus apdstoles en Galilea (Mc 15,41). Existen sola-
mente dos referencias a Nuestra Sefora. En una ocasién, mien-
tras Jesds estaba rodeado de una multitud, que le seguia sin
tregua y sin dejarle ni siquiera comer, su Madre y sus herma-
nos trataron de llevirselo. Esto ocurria seguramente en Ca-
farnadm, y algunos hombres del pueblo llegaron a decir que
se habia vuelto loco (Mc 3,20). Si sus hermanos compartian
este punto de vista, no podemos decir lo mismo de su Madre,
que, si estaba alli, era solamente por temor de que algo pudie-
ra ocurrir a aquel Hijo. Cuando dijeron a Jesis que su Madre
y sus parientes estaban fuera esperando, El contesté: «iQuién
es mi madre y quiénes son mis hermanos? 44 Y echando una
mirada sobre los que estaban en derredor suyo, dijo: ¢He aqui
mi madre y mis hermanos. Quien hiciera la voluntad de Dios,
ése es mi hermano y mi hermana y mi madre» (Mc 3,33-38;
Mt 12,46). Esta respuesta no encierra ningin sentido despec-
tivo, solamente exalta los valores espirituales por encima de
los vinculos de sangre.

Jesus afirma la misma doctrina en otra ocasién, Una mujer
del pueblo, entusiasmada después de haberle oido predicar,
exclamé: «Dichoso el seno que te llevd y los pechos que te
amamantaron. Pero El dijo: Mds bien dichosos los que oyen
la palabra de Dios y la guardan» (Lc 11,27-28).

La misién de Maria durante la vida publica de Jesus fue
de oracién retirada. Jesus deseabu concentrar la atencion de
198 hombres sobre si mismo y mostrar claramente que estaba
libre de todo lazo humano. ‘

e GLO) Roolaere, oGl sint fratres mefe (M 12,48): Verbum Domini
B (1025) 1s-1347.
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MAXIV AL PHEDE TN CRUZ

Na se vuelve a hablar de Maria en ol Evangelio hasta que
la encontramos al pie de la cruz en unién de Juan, el discipulo
amado, y de las santas mujeres (lo 19,25-27). La pena ante el
dolor ajeno esta en proporcién con el amor que profesamos al
que sutre y con el conocimiento que tenemos de él. Maria en-
tendia las prerrogativas de Jesds y era mis sensible que ningtn
otro ser humano en lo que se reflere a su maternidad. Como
la intensidad de su amor estaba en relacién con esta compren-
sién, podemos decir verdaderamente que fue la Reina de los
martires. Cada insulto, cada herida, debia de ser para ella una
angustia sin precedentes.

La Virgen sabia que esta misma conciencia de su dolor
aumentapa la agonia de su Hijo, pero, a pesar de todo, sufrié
sin desmayar, con un silencio heroico y ddndose cuenta ple-
namente de que sus dolores, unidos a la pasién de su Hjjo,
eran necesartos para ia redencion de la humanidad 45.

En medio de las tinieblas que envolvieron la tierra desde
la hora sexta a la hora nona (Mt 27,45; Mc 15,30; Lc 23,44),
se oy6 la voz de Jests por tercera vez (Io 19,26-27). Dirigién-
dose a su Madre, Jests dijo: «Mujer, he ahi a tu hijo», entre-
gando a Juan al cuidado maternal de Maria. Dirigiéndose a
Juan después, le dijo: «He ahi a tu Madre», otorgdndole asi
sus propios privilegios y deberes. Asi lo entendi¢ el discipulo,
puesto que, segtn nos dice el Evangelio, «desde aguella hora
la tuvo en su casa».

Podemos decir que Juan representaba en este momento a
toda la humanidad, de tal modo que podamos proclamar a
Maria también madre nuestra.

Hay varias opiniones sobre este texto. Los exegetas en ge-
ral y algunos tedlogos opinan que no hay aqui prueba ningu-
na, ni en sentido literal ni en sentido tipico, sobre la doctrina
de la maternidad espiritual de Maria 46, El argumento princi-
pal se apoya en que los Padres de la Iglesia no interpretaron
este texto en tal sentido. Sin embargo, la mayoria de los tedlo-
gos y no pocos exegetas, apoyiandose principalmente en las
ensedanzas de los dltimos papas, consideran que el pasyje de

CoGn 1L AnaNos, Lu eneredvpeion e Naria en ln Sageado fixeritone
Fshudios Marisnos 2 (1913) H1-54,

G Lpablén olros: ). Conney, Conuaeniaring in Evangeliton ioannis
(Guandavl 1880) .61 00 KNssNnac s Boangellium see. loannein (Puris 181U8)
400475 AL Dunases, [oangile selon Sulat Jenn (Porls JOI8) p. 104 W, Niw-
TaN, A cammentary on the New Testianent (Cntholle Biblien! Assoclation of

Americn, 1942) p.307; F. Ceoarerss, De Marlalogla Bibliea cd. 2,5 CPourf-
uh 1951) poav9-202; 1L fessenz, e DBrala Viergine (Ropm 1939) 1,127,

-
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San Juan c¢s un argumento biblico en favor de esta doctrina.
Entre ellos hav quien no espectlica a qué sentido biblico se
reficren ¥7; otros declaran abicrtamente que se refieren al sen-
tido literal, mientras quc un tercer grupo *% se inchina a dar al
texto un sentido tipico, expresado a veces en términos equi-
valentes 49.

En nuestra opinién, la doctrina de la maternidad espiritual
de Maria no estd expresada claramente en el texto de San Juan
que nos ocupa, segun un sentido literal. Las palabras no lo
expresan. Sin embargo, no puede excluirse el sentido literal
ni el sentido tipico o exclusivo. Las declaraciones de los pa-
pas 50 serian pruebas suficientes de que esta doctrina esta con-
tenida en el texto de San Juan, pero nos parece que las decla-
raciones pontificias que se refieren a este punto no constituyen
un cuerpo de doctrina declarada 51,

Sea como fuere, se puede probar la maternidad espiritual
de Maria con otros pasajes del Nuevo Testamento: Cristo
llama hermanos a sus discipulos (Mt 28,10), y San Pablo le
llama el primogénito entre muchos hermanos (Rom 7,22);" por
tanto, la ensefianza tradicional de que Maria es nuestra madre
no carece de fundamento biblico.

CRISTO RESUCITADO

No sabemos nada sobre la participacién de Maria en el en-
tierro de Jesus ni lo que hizo durante los dias que precedieron
a la resurrecciéon. Sabemos que no acompaiié a las mujeres

LY L, por ejempla, FoOX. Masz
Festamenles vol (Wien 1841) p. i
des N, T. vol.l (Regenshueg 1X99) po
Bibliques vold (Paris 1932) o1,
UL B, LeGNANT, De Theologica certiudine Malernifatis 3. Al Virglnis
'{'“lurf fiileles iuxia Christi verba «Mulier, ecce fllius (unxs {Venetils 1899) p.27;
lLARLO b $1. AxaTia, Deatissimae Virginss Malernitalis vnloersalls in verbis
oxtbmorlenlis: «ficce fHins (..., cece maler tuns: Thereslanun (1933) 105-151;
931) 191-24039; . Parano, Praclectiones Bibticarum compendinom vol.3 (Taurl-
'." 1912) p416; 1R, IAsaNas, La maternidad espicilual de Maria e el Prolo-
coangella g San Juan: Fstadios Madunos 7 {(1918) 15-50; J. LA, Deala Viego
“Lunlum spiriinalls Mater px In [9.26-27: Verbunt Duminl 27 (1049) 65-73;
e “l«g'\'. The Seriptural Basits for Mary's Spiritund MMatepplly: Marian Studies
i (l..).»_') 251305 Go M. BosciiNg, Lo Mallannn seeopida lis ferlde g dn leabyyia
VOL2 (Ranm 1953) 4 KX )
n "’ Ao N Bovig Mutier, eeee jittuy trus: Verbuor Domind L (FEM) 310;
1te l."\"'" s reserse de Kathalische Marlenskunde: ‘The Amerienn Faelesinstical
ﬂe\lcw 120 (1931) 230-240; 1% GReuven, Die geisttye Multer-selafl Marias;
;! Ilc-!l'ruy' 2ar forkiarung can Jo 19,26 Zeitsehrift fae kathollsehe Theolagle
L2 0 -a0Y; T GALes, Mualier, ecce flius thus: Verlum Dospind 2]
A011) 289097,
t‘xl“ Lny ceferenclus de varlas qupus 0 eslos pasajes hibleus se busan en in
e hvstivyg diserinelon de G. W, Suras, The Teaclig of the Magisierfam Muary's
pirltuat Muaternity: Morlun Studies 8 (1952) 35-110, exp. G8-6G9.9:2-93.
. Otras opinan de diferente manern, CI., por ejemply, Curd. AL ¢L Léet-
Ny Diatessaron volel (Ronm 1027) p.177.

Erklirang der hl, Schriflen des Neuen
3 Locn-Ruiscur, Die Heligea Schriflen
87;: Lussrav-Conrovi, Manuel <' Lludes
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de embalsamar a Jesus. Us posible que, estando convencida
de la vesurreccion de Cristo, 20 tuvicra por conveniente unir-
se al grupo. Muchos santos v doctores consideran innecesaria
la evidencia de que Cristo resucitado se apareceria en primer
lugar a su Madre, aunque el Evangelio no mencione esta apa-
ricién 32, Los cuarenta dias que precedieron a la ascension de-
bieron de estar llenos de un gozo indescriptible para Maria, a la
que llegaban los relatos de Maria Magdalena, de los ‘apéstoles
y de otros a quienes Jests se habia aparecido, haciéndole par-
ticipante de la gloria de su Hijo. Se dice que, después de la
ascensién, Maria estaba presente en el cenaculo, perseveran-
do en oracién con los apdstoles, las santas mujeres y los pa-
rientes del Sefor (Act 1,13-14).

De aqui se desprende que la Virgen acompaid a su hijo
al monte Olivete y que fue testigo de su gloriosa ascensidn,
llendndola de alegria (~ mas aun que lo fueran los discipulos:
Lc 24,52). Sabemos que Maria perseveraba en la oracién con
los apéstoles y, por tanto, debio de ser testigo de la venida del
Espiritu Santo en el dia de Pentecostés y de los acontecimien-
tos que siguieron a la promulgacién de la Iglesia de Cristo
(Act 2,1; 3,26).

La Sagrada Escritura no menciona en adelante a Maria ni
en los Actos ni en las Epistolas. Podemos suponer que, por
su prestigio como Madre del Sefior, por su santa vida, su ora-
cién y su animo, cjerceria una gran influencia sobre la Iglesia
naciente. Tampoco existe una alusién directa a la asuncién
de Maria, que fue la culminacidén de sus privilegios y la re-
compensa de sus trabajos.

LA MUJER DEIL. APOCALIPSIS

San Juan, en el Apocalipsis, describe una mujer que habia
visto en una vision. Aparecia vestidua de sol, con la luna debajo
de sus pies y en su cabeza una corona de estrellas. «Y estando
encinta gritaba con dolores de parto y las ansias de llegar a

8 Sobre esta ipleresante controversiog vl 15, Partacmss, Un silrnzlo nel
Viangelo: Prdestean del Clero By (12MOy p200; G0 Guecnanni, Ler un stienzi pel
Vangelo: Whid, 233-005: Go M. Rosciasy, Intorno all*apparizione dl Ges i risarly
adleg s Sy Madre: ihid, 285-246; V. Evreas, A praposito ol nao recenle con-
Iragversta marinloglea: Muvinum 2 ([O40) 110-121; L TetzaersTie, Num
Christus post resyreectlonem suay Ss. Matri apparncrit:;. Vesbum Daming 22
(1N12) 97-102; 1o, Der Asferstundene wad seine helligste Mutter: Kleruspintt
2 CEO8) 208-240;5 J BeNzien, Der Auferstundene amd  selne Mutier: 1bid.
LE3-118; In., Nochmals zur Frage der Chrisiophanie oor Maela; ibld, 24088;
A M. Scnomsiacen, Controverata de Christophante 11, M. Viegint dle resurrece
tionits cancexsn: Murinmum 8 (1048) 147-151.
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término® (Apoc 12,1-2). El varén recién nactdo, que es Hijo
de Dios, fue arrebatado hasta Dios v su trono (Apoc 12,5).
Entonces ¢l dragén o Satands, que estaba esperando para ma-
tar al nifio, persigue a la mujer hasta el desierto y trata de ma-
tarla; pero ella escapa con el auxilio de Dios y permanece en
su refugio durante mds de tres afios (Apoc 12,6-9).

Ahora bien, Maria en Belén no dio a luz a su Hijo con do-
lor ni tuvo que huir al desierto después de la ascension. Por
tanto, esta mujer, antes del nacimiento del nifio, representa
probablemente al Israel del Antiguo Testamento, cuyos héroes
y heroinas lucharon para preparar el camino al Mesias. Des-
pués del nacimiento del nifio y de su ascensién a los cielos, la
mujer simboliza al Israel del Nuevo Testamento, la Iglesia,
que se ve perseguida con mucha frecuencia, pero que vivira
siempre segura bajo la proteccién de Dios. Los tres afios de la
persecucién se dice que indican su poca duracién si se com-
para con la eternidad.

Maria est4 incluida también en el simbolismo de las mu-
jeres. Ella es ciertamente la persona méas distinguida de! An-
tiguo Testamento, porque, por sus prerrogativas, sus oracio-
nes, sus buenas obras y su consentimiento, prepar6 especial-
mente el camino para la encarnacién. También dio a luz fisi-
camente al Salvador, aunque sin dolor, y es el ornato més bri-
llante de todo el Nuevo Testamento. Si el sol, la luna y las
estrellas representan las glorias del Antiguo y del Nuevo Tes-
tamento, debemos incluir aqui sus singulares privilegios y vir-
tudes.

Por tanto, la mujer del Apocalipsis es figura de Maria en
un sentido inclusive preeminente S3. Para terminar vamos a

2 Agrupamos las distintas opinjones sobre este asunto. A) Aquellus que
estin a favor de una interpretacion exclusivamenle ccicsiologica; por rjemplo,
Jo BoxstuveN, LA pocalypse de saint Jean: Verbum Salutis 16 (1951) 213-201,
Jo S, Consiping, A conuneptary on the New Testament (Calhoiic Bibiical As-
saciation of America, 1942) p,669; C. Hosen, Muller draco et bestiae (s Apoc 12,13:
Verhum Domini 8 (1928) 271, 1) Las gue dicen que ki «mujers es Morfn y no
otr; por ejemplo, J. I, BoNwiray, Les (nlerpretutions veclésiotogigue du eh, X 11
de I'1p: Murinnum 9 (A917) 208-222: Tn,, Le mystéory de Marte scion le Protoenan-
glie el P A pocalypse [Paris 1949); T Garses, Scholion ad smullerenms Aporalpp-
Seox (/2,0): Verhum Domini 20 (1952) 3323840, C) Los que deflenden que la
tujer o5 hirn Nuestra Setorn, blen L Igiesia, en un sentido Nteral aliter atque
allter, Poe cjemplo, §5 1. Ao, Sainl Jean 1L Apoeaiygpse ed, L8 (Paris 19300
DADL G PEnkniA, Sense mariolngico delt* Apocalypse X 1T 1Xivas Thontns
() 48 (1900) 205-2205 0. o Poszo, Inlorio al sensu mariologleo dell' A poc-
/H/m', e 020 Markoyim U (0911) 2I8-268; 19, Mav, The Serlpturad Hasis for
Mury's Sptritund Maternily: Morinn Stodles D 01952) 13)-135; 8, Iavens,
Tatmicitiag ponas...-Sigona mognua opparewite. (Ge 3,05; Apuae 12,6): Verhum
Dominl 21 (1941) L1A-122,083-180; D, Viseen, Oid St Jahn Sev e Virgin
Mary In Glorg?: The Catholle Bihlical Quarterty L1 (1919) 2158-262,392- {05;
12 (1950) T1-B3.155-101 202000 405-415 (uan completn (-nymich'nl de In rxdgesis

jitristlien de este posafe): 15 ek Faoas, The Woman Clothed with the Sun: 'The

Ameriean FeelesiasHeal Review 128 (marzn 1052) 161-L80. EI autar I pubii-
cndo un lbra en el guns extudin ¢! tema do mindo oxhiiustivo: The Woman Cloth-

ed with the Sun (Roma 1054),
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fijarnos en un rasgo especial del simbolismo de esta mgjer,
rasgo que sc toma Jde la personalidad de Maria: Nuestra Senvo-
ra conctbio v dio a luz a su Hijo de un modo virgmal, v lo mis-
mo s¢ dice de la mujer del Apocalipsis, de acuerdo con la pro-
fecia de Isaias (7,14) vy la prediccion de Miqueas (5,3).

RESUMEN

Los principales elementos sobre los que se basa la devo-
cién mariana estin contenidos en el Nuevo Testamento: ple-
nitud de gracia, posicién tnica entre las mujeres, su virgini-
dad, su cooperacién a la obra de la redencién, su maternidad
divina y su poder de intercesién. Pocas veces se nos han con-
servado sus palabras, pero las pocas que han llegado a nosotros
nos hablan de sencillez, de modestia, de prudencia, de obe-
diencia, de amor a Dios y a Cristo y de amabilidad para con
el préjimo. A pesar de mantenerse un tanto en la sombra, es
facil darse cuenta de que Maria tomé parte en todas las pri-
vaciones vy los triunfos de la infancia de Cristo y de la vida
oculta en Nazaret. Si excluimos el episodio de las bodas de
Can4, Maria no parece tomar parte activa en la vida publica
del Senor; pero, en cambio, sufre con El a! pie de la cruz y
goza plenamente de las alegrias de la resurreccién y de la as-
censién. Sus dones y las virtudes que practicéd son tan extra-
ordinarios que merecen un estudio serio y amoroso. Ello pue-
de hacerse en esta rama especial de la teologia llamada mario-
logia 54,

s Para un estudio serio de Nuestra Seilora en ¢l Nuevo Testamento deberian
consultarse los siguicntes autores: E. Frowr, Maria nell eseqesi bibliea contem
poranca; Studi Mariani 1 (1943) X3-152; G, Hinton, La Sainle Vierge dans le
Nouvean Testamenl, en Maria. Fludrs sur ta Ste. Vierge (ed. L Lbu MaNom)
vol.1 (Paris 1949) p.43.68; R, KNox, Our Lady i the New Testamend, en Our
Blessed Lacdy (Londres, Cambridye Summu School Leelures lor I’)H 1934)
PeAB8-07; C. LaTriy, Dur Lady's Gospel: ibid. p.18-17; J. Lear, La Hrrun en
el Evangelly: Cultura Biblica 9 (1952) 115-1 l(i.'.!l:'»-'_!l?; A Ml-:m(, Dax Muarien-
bild des Neuen Bupdes, en Katholischie Marienkunde (ed. o STRATER) voll
(Pnderborn 1947) padl !H M. PriNanon, La Sagrada Exeritura en la Mariolvgla
durante los Gltlmuy veinticines anas, Problemas suscifados n uvanees realizados:
Estudlos Murlunos 11 (3931 17-08; M. SA~cuez e, Vaaan, Muarla segin el
Livangrlio..,, e Cronica Ofcein! det (Congresqy /\Iurm/m Illwmmmultruum/ de

Seoilla (.\lurlri(l T930) pa22-7250 AL Sendven, The Mother of Jesus i oty
Seriplure (Nueva Yorke 1913).
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MARIA EN LA PATRISTICA OCCIDENTAL

Por WaLTER J. Burcuarpt, S, 1.

El presente trabajo es un estudio teoldgico que consiste en
explorar los datos que nos aportan los Padres de la Iglesia con
la ayuda que nos presta la historia. Hemos dicho que es un
trabajo teolégico y, por tanto, no perderemos de vista el pri-
mer principio del método teolégico, que es el conocimiento
de la verdad a la luz de la revelacién. El procedimiento de in-
vestigacién no estd en contra de esta ley teologica fundamen-
tal, puesto gue la Iglesia reconoce el consentimiento de los
Padres como una fuente véilida de verdad revelada. Con todo,
haremos uso consciente de los medios al alcance del historia- -
dor. Este se preocupa primero de obtener sus datos con la ma-
yor pureza filolégica posible. También nosotros seguiremos
este camino, de tal modo que los historiadores de cualquier
confesién religiosa se encuentren en posicién de aceptar el re-
sultado de nuestra investigaciéon. Cuando el historiador ha
obtenido ya los datos necesarios, su trabajo inmediato es el
de reconstruir el hecho y armonizarlo de acuerdo con una
teoria libremente elegida. Esto no puede hacerlo el teslogo,
puesto que en la coordinacién de los datos ha de guiarse por
el magisterio vive, que no se basa en conjeturas, sino que estd
cierto de conocer la doctrina que los Padres ensefiaron.

La tradicién patristica se refiere a todos ellos y no a un
Padre en particular. Los Padres aisladamente pueden, en prin-
cipio, desviarse de la tradicién, y el papel de la filologfa con-
siste en descubrir si esto ocurrié. Cuando el tedlogo hace uso
de la filologia, sin embargo, da por supuesto que este o aquel
Padru pensaba y escribia dentro de una atmdsfera de tradi-
cidn patristica. Esto no lleva al tedlogo a falsificar la-evidencia,
es decir, a poner en un documento lo que no estéd alli escrito.
Sin embargo, se inclinaré a oir, a través de afirmaciones anti-
guas u oscuras, por lo menos, un eco lejuno de la tradicion
Patristica.

Este modo de proceder no serd del agrado del historiador
Naturalista, que no tiene por qué compartir con el tedlogo la
teorfa de que la tradicién patristica esta avalada en cierto modo
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por el Espiritu Santo. Fsta premisa es, sin embarpo, bidsica
para ¢l teologo.

En las piginas sigutentes vamos a hacer un cstudio inicial
del pensamiento Je los Padres occidentales v de los escritores
eclesiasticos de los siete primeros siglos sobre cinco prerroga-
tivas que aparecen unidas de un modo inseparable a Nuestra
Sefiora en la teologia catolica contemporinea. Son las siguien-
tes: Maria, segunda Eva; su perpetua virginidad, su divina ma-
ternidad, su santidad y su asuncién corporal a los cielos. En
cada caso se presentard la evidencia a la iuz de la filologia v,
de vez en cuando, inevitablemente, se estudiard una proposi-
cién a la luz de la revelacién.

I

El punto de vista patristico primordial con respecto a la
Madre de Cristo es la vision de Maria como la nueva Eva. El
cardenal Newman resumié la pregunta con su claridad acos-
tumbrada y le contesté con gran concisién en una carta a Pu-
sey: «<Cual es la primera ensefianza de la antigliedad, desde
su principio, con respecto a Maria? Me refiero al enfoque
prima facie de su persona y de su oficio, a la silueta, aunque
oscura, que nos presenta de ella la antgiedad, a la imagen
que de ella nos dan los escritos de los Padres.

Maria es la segunda Eva» !,

Los primeros testimonios patristicos del paralelismc Eva-
Maria nos vienen de Occidente, especialmente de Roma, de
Lyén y de Cartago. Los testigos son tres de las figuras mis
significativas que destacaron en el horizonte literario occiden-
tal a fin del siglo 11 y principios del 1: Justino, Ireneo y
Tertuliano 2, El decano de los apologistas del siglo 11, el mér-
tir Justino (t 165), compone una obertura grafica del drama
Eva-Maria en su Didlogo con Trifén. En el curso de un com-
plicado enfoque del texto de Isafas (7,14), Justino escribe, re-
firiéndose a Cristo, que procedié del Padre antes que todas
las criaturas:

. (Kl Hyo de Dios) naci¢ de la Virgen como hombre, a (in de que
por ¢l mismo caming que tuvo principio la desobediencia de la ser-
piente, por ¢ste también fuera destruida. Porque va, cuando ain era
virgen incorrupta, hzbiendo concebido la palabra que le dijo fa ser-

UL I Newsan, A Lefter do the Neo, 101, Pusey, D1 on His Tiecenl
Elrenicon 3% od. thondrex 1866) p.ss-01,

* ars dralar con brevedad o] Texlo que nos ocopay, ef. Mo A NavweRLAkvrs,
De Murta nova Hepa docleing patrum anteaicaenarom: Divas ‘Thobus i1'la-
cenzn) 31 (1) B80-195; 15, Nuuwieer, Marle dons Udglise apténicéenne (1a-
ris 1908) p.240-254; lnnlhl(n fow fruginentos que cltneemaos después ene fuy
nolus 17 y I8, Para conocer el ellum y T atmdsfern en que se desurrolld L -
login Lvu-Marln, ¢f. W, Stavak, Ina-Maria. Ein Beltrag zuar Denk- und Sprech-
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piente, dio a luz la desobediencia v la muerte; mas la Virgen Maria
concibio te y alegria cuando ¢l dngel Gabriel le dio la buena noticia
de que ¢l Espiritu del Senor verdria sobre clla... A lo que respondié
clla: «Hdgase en mi segan tu palabrar. Y de la Virgen nacié Jesus. ..
Por quicn Dios destruye a la serpiente v alos dngeles y hombres que
a ella se asemejan, vy libra de la muerte a quienes se arrepienten de
sus malas obras y creen en El 3.

Lo Gnico que hace aqui Justino es poner de relieve este
paralelismo. Declara explicitamente -que, segin los designios
de Dios, el hecho de la redencién del hombre es paralelo a su
caida: ambos se llevaron a cabo a través de una virgen. De
aqui podemos concluir que las consecuencias que tuvo para
la raza humana la cooperacién prestada a Dios por Maria con-
trastan fuertemente con los efectos de la seduccién de Eva
por Satanis. El resultado de la accién de Maria se traduce en
obediencia y vida. Justino no hace ningun esfuerzo para pe-
netrar en la naturaleza de la misién corredentora de Maria.
Su mirada estd fija mas bien en Ciristo.

Algunos afios mas tarde, un discipulo de Policarpo, llamado
Ireneo, muerto en 202, y quizé el primer teélogo de Maria, se -
poscsiondé de esta analogia, integrandola en su teologia. Des-
cubrimos dos principios que forman la raiz de su pensamien-
to mariolégico. El primero es el principio llamado recapitula-
tio, es decir, el dilema humano, el imperativo paradéjico de
que la naturaleza caida debe ser levantada hasta Dios por la
misma naturaleza que ha caido. Se resuelve cuando el Verbo
se hace carne, identificdindose con la humanidad y haciéndose
su segunda cabeza (caput) 4. Existe otro principio comple-
mentario llamado recirculatio, que se expresa asi: el proceso de
restauracién debe, por fuerza, corresponder, aunque de un
modo inverso, al proceso de la caida, del mismo modo que si
desatiramos un nudo, un complicadisimo nudo hecho de las
desobediencias de Eva y de la rebelién de Adan S. Como con-
Secuencia de este principio, Ireneo ha dejado un mensgje:

Asf como [Lva, teniendo un esposo, Addn, pero permaneciendo vir-

gen..., por su desobediencia fue causa de muerte para sl y para toda
la raza humana, ast también Marfa, desposada y, sin embargo,

welse der ailictrellichen Christilogic: Zeitsehrift fir die neatestnmentliche Wis-
senselinft 34 (194 1) 97-104.

YestiNe, Diddogus cam Trygphone e 100: M 6,709-712,

A X PO stmjdemente un aspecto de kv teotoptn de L reenplituineion de
lrenco, Cr, A, WALES, La docleine de la réeapihdation en salet Irénée; Recher-
ches de Selenee Rellgieuse & (1916G) IR0-2101. Porn o narfologin de frenen,
el JoGangoxs, ja mariolegie e s rénde (Lydn 1942); 1, Puzvnvisky, De
yugnrml_::;,in S drenael Lugdupensis (Ronae 1997); N, K. Mauay, Sainl Trenaeuy:
Ihe Jather ap Marivingy, en Shudla Morlana vol.7: UPrimer Cougreso Nucjonud
Inchenno e aelnmacidn del dogmn de ln Asunclén (1930) (Burlington,
Wis, 1452) P E20-1N7.

! t G, Dunewe, La médiation witverselie de Marle, en Marla, Piudes sur
a Sainte Vierge, od. 11, pe Manain, vol.d (Purls 1049) p.1g2,
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virgen. por su obediencia se convirtio en causa Jde salvacion, tante
par socomo para W

doneclla desposaaa

1 adnero humano, Y por osta tasen, a by
an hombre, aunque sca virgen todavia,
la fev la llama espose sue la ha desposado, manilestando asi que la
vida remonta ( recis snem) de Naria a Eva. Porque no se puede
soltar lo que ha stdo atado mds que desanudando, ¢n sentido inverso,
la serie de nudos, de mado que los primeros queden sueltos gracias
a los ultimos, y los ultimos suelten a los primeros .. Asi sucedis
que ¢l nudo de la desobediencia de Eva fue desatado por la obediencia
de Maria. Porque lo que la virgen Eva habia fuertemente ligado con
su 1ncredulidad, la Virgen Maria desligé con su fe 6.

-

Este pasaje debe estudiarse en comparacién con otro tam-
bién muy importante en el que nos presenta el paralelisno Eva-
Maria junto con la analogia Adédn-Cristo:

Por la obediencia que tuvo lugar en un éarbol, el Sefor reparé la
desobediencia que tuvo lugar en otro drbol. Y para destruir la seduc-
cién, por medio de la cual la desposada virgen Eva fue seducida, la
alegre nueva de la verdad fue anunciada por un angel a Maria,
virgen desposada. Por esto, asf como Eva fue seducida por la suge-
renciz de un angel, pare huir de Dios después de desobedecer su
palabra, asi Maria, por indicacién de un éngel, recibié la alegre nueva
de que ella recibirfa a Dios obedeciendo a su palabra. Y por cuanto
Eva habfa desobedecido a Dios, Maria fue persuadida para obedecer
a Dios, y, de este modo, la Virgen Maria pudo llegar a ser la abogada
de la virgen Eva. Y asi como el género humano fue condenado a
muerte por medio de una virgen, por medio de una virgen fue tam-
bién redimido. La desobediencia de una virgen fue contrapesada
por la obediencia de una virgen. El pecado del primer hombre for-
mado fue reparado por la rectificacién del primer Hombre nacido.
El engafio de la serpiente fue redimido por la sencillez de la paloma...,
y fuimos libres de las cadenas que nos ataban a la muerte 7.

Segtn Ireneo, Maria, en su papel de segunda Eva, tiene
una funcién distintiva en los planes de Dios para la redencion
del hombre. La cooperacion de Eva con Satanis, que provocd
la muerte espiritual del hombre, se compara, con ventaja,
con la cooperacidn prestada a Dios por Maria para llevar a cabo
la vuelta del hombre a la vida. Esta cooperacién no es algo pu-
ramente negativo, como st ¢l paralelismo emnpezara y termina-
ra a nivel de la virginidad. No es algo exclusivamente fisico,
como si la mision de Marfa se terminara con el simple hecho de
su divina maternidad. Por ¢l contrario, su cooperacion implica

e, Adversas (aeresex 123 e 01201 (OMassuel 3,22 1) ed. \Wo W. flanvey
(Gunlnbrighoe 1807) vol. 2 023-12:0: MG T.058-97%4,

Toibid, LD e 101y Tlanvey, 2,575-370: MG T,0150-1176, Usencialmente, L
ks dden estd presente en s Demonstralio apostolicae pracdicotionts e 38
'ulrologin Orientalis 12,680-645; ¢f, Iy leadhaeceion hechn sbel lexlo armenlo
por . 1 Ssrrn en Anclend Cheistlan Wrilers vol. 14 (Weshininster Md. 1952) 6.
Histo ex signiflentivo, porque Ly Demonstratio ne ex poléntien, sino enleqaclicn,
fo el reveln ¢l modo de presentur el reistiontsimn ol pueblo de Lyon en los

Myios 1y 1 ef. A, FIauNAcK, en Teete und Unlersuchungen voll .l (Lelp-
zig 1007) p.65-6G6,
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actividad de orden moral: Maria dio a Gabricl, v en él a Dios,
su consentimicnto libremente. La obediencia de la Virgen no
fue obligatoria, puesto que voluntaria y consclentemente se co-
loco a disposicion de Dios para ¢l cumplimiento de sus desig-
nios. Este consentimiento tiene, ademds, un caricter soterio-
légico: su término no era solamente la encarnacién, sinc la en-
carnacién en cuanto medio de redencion. Tanto Maria como
José sabian que, al poner al Nifio por nombre Jesus, estaba
claro que habia de ¢salvar a su pueblo de sus pecadoss (Mt 1,
21) 8.

Estas mismas ideas esenciales, virginidad, desobediencia y
muerte, contrarrestadas por virginidad, obediencia y vida, se
encuentran también en el impetuoso cartaginés Tertuliano
( 220), quien usa el paralelismo Eva-Maria como un argumento
secundario en favor de la concepcién virginal de Cristo y sub-
raya elactode fe que se encierra en cada uno de estos ejem-
plos.

Eva, siendo virgen, fue seducida por la palabra del demonio, cons-
tructor de la muerte; de la misma manera, en una virgen se introdujo
la palabra de Dios, hacedor de la vida, a fin de que lo que se habfa
perdido por medio de una mujer pudiera ser restaurado y salvo por
medio de otra mujer. Eva crey6 a la serpiente, Marfa crey$ a Gabriel.
La falta que una habfa cometido creyendo, la otra la reparé creyen-
do... Dios, haciendo llegar al seno de la Virgen su Verbo, nuestro
buen Hermano, borré la memoria de tan mal hermano 9.

El punto de vista de Justino, Tertuliano y, en especial, de
Ireneo se repetird con algin avance después de Nicea, y no
s6lo en Oriente, sino también en Occidente 12, En opinién de
San Ambrosio (t 397), «la carne fue arrojada del paraiso por
causa de un hombre y una mujer, y, por causa de una Virgen,
esta misma carne se unid de nuevo a Dios»; por eso no es de
extranar que «Eva sea llamada madre de la raza humana, y Ma-
ria‘, Madre de salvacién» !, Jerénimo (+ 420) reduce el para-
elismo en un epigrama espléndido: «Muerte por Eva, vida por
Marias 12, Agustin (f 430) s¢ nos muestra impresionado por

N LK Caneta,, O. 15 M., De Corredemptione deatae Vieginis Mariar.
.laqn!lnlliu poasitivie (Cihnedad de! Vaticano 1950) pUlis,
' l'!:uu 1AANG, De cwrne Christi ¢ 37 CGSEL 70,2338,
"OCL et N, De dicersis sermonibus 3z De laadibus 1100 genitricls Mariae,
:!‘ Opera omnin sy, ol tal, vold (Roana 17013 G073 Cinane D3 JERUSALEN,
»"‘l‘lwlu-w:; 32,10 MG 33,711 et asio, Punarion haer 78 n 8 GCS 37,408-
-Il- SeleaN Crasdstoso, Leepasitio i Ps. U7 MG 50, UKL JUaN DAMASCENG,
‘":!l- I Nudivltuter beatue Virginds Marfae n.7: MG 96,072,
MI AMunasin, I‘.'{:fxl. 63 a.obth ML DG I219-1250 (ed, 1800); Serm. 45 nA:
;\Il] 17.716 (cd, 1HGG), ste exlenso texto (‘Sli'l' omndo du un dudose Lexlo
an estang, Paen In doctrina martoldgion de San Ambrosio, ef, A, PAGNA-
l‘f'l"\. La mariolpgin db S, Ambrogio (Mitino 1932).
8 Jundnine, Epist, 22 n.ol: .\{L 22,108, Para W doctrinn mnrioléglen de
n Jerdntmo, of. J, Nazssen, Die Mariologle des hl, Hicronymus (MOnster 10153),
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«oste profundo nusterio de que, como Ta muerte nos Hegd por
una mujer, también por una mujer se nos dio la vidas, Y conti-
nua diciendo que «a liberacidon de ambos sexos no habria sido
un castigo apropiado para el demonio si no sc hubiera llevado
a cabo por medio de los dos» !5. Pedro Crisélogo (+ 450) in-
siste en que la razén ¢por la que Cristo quiso nacer es ésta: que
asi como la muerte nos vino por Eva, la vida pudiera volver a
todos por medio de Maria» 14. Y el poeta Sedulio canta el mis-
mo tema en verso latino:

Como crece la rosa entre agudas espinas,

sin saber c6mo herir y mas bella que el tallo,

asi del tallo de Eva florecié Santa Maria,

una nueva virgen sin mancilla que enmendé la falta de la virgen
[antigua 15,

Quiz4 el problema teoldgico méas urgente que se deriva del
paralelismo Eva-Maria es el siguiente: ¢{Qué papel atribuyen
los Padres de la Iglesia a Maria en la obra redentora de su
Hijo? 16, La mayor parte de los tedlogos catélicos afirma que
la doctrina moderna de la corredencién, es decir, la ccopera-
cién inmediata de Maria en la redencién objetiva, aparece cla-
ramente en la literatura patristica 17. Un grupo mds reducido
se inclina a afirmar que los Padres no se pronuncian realmente
con respecto a la funcién corredentora de Maria propiamente
dicha; es indudable que la doctnina se encuentra, en germen,
en los escritos patristicos; pero, como el problema que nos ocu-
pa no se habia suscitado todavia, los Padres no intentan resol-
verlo, y, por tanto, tendria que pasar mucho tiempo antes de
que los estudios progresivos sobre esta doctrina hicleran pa-
tente la presencia de este tema !3,

" AGusTIN, De agone christiano n.22 (21): CSEL 41,125, Para Ja mariologia
de San Agustin, cl. Pu. FFraconrciy, Die marinlogie des hl. Angustinus (IK6In 1907).

1CPepno Crlusonoco, Serm. 99 M1, 52,1749,

1 SebcLia, Paschaie carmen 1.2 v.28-31: CSEL 10,16,

' La funeldn corredentorn de Muarfa no es el anico pspeeto de I mariologin
escolastica pura aprobiar la annlogin tipica de los Santos Dadres Eva-Maric
CLJ. M. Boven, La mediacion anlversal de la sequnda Eoa en la tradielin
patristiea: Estndlos 1clesiantivos 2 (1923) 321-250; timbién Boven, La media-
cion universal de Marlu segiin San Ambrosiv: Geegorlnwm 5 (19 12) 2515,
No s ¢} puralelising Eva-Mapia L anlea buse paleisticn cobre Iy gue Jos teblogos
posterfares Lzen montada in tesls de b l'ul‘l'!'l’l‘)ll'i(nl. Ffectivamente, hay nlros
texton enlos e sesdribayen o Maria varios efeetos de fn redencion, CFL el elisieo
pasaje, conteovertidisiinn, de Sun Ambrosio solire ki compasion de Maris ul
ple de b eruze oSuseepit quidenm (Chrislus) ofireton parentis, sed non iaesivit
allerfus nuxilluive (Fipdst, O3 w0100 ML 16,1271, e, [80G); ef. PAGNAMENTA,
0., PB09-370; Canor,, o,e., potd2-1 1L

TCL por ejempla, ), LaenaN, [lopostaliclté de i doetrine de ta médiation
marlule; Hechoerehos de Thcologiv anclmme et médiévale 2 (193800) L1383 b, Come-
ment fe congoln, ['6lablie ol fe difends ha doclelna de la médiation maerivie: Fpheme-
rides ‘Theologicne Fovanienses 16 (1930) 6306-744: G, M, Rosannt, De carrden-
trice: Marlumpn 1 (1939) 365-367; §°. Sork, Fa corredencion de Maria en la tradl-
cldn patristica: Ustudios Marlunos 2 (104:3) p.08,

> G W, Goossens, De cooperolione ipmediata Motrls Redemptoris od redenspr-
tionem oblectlvam (Parisiis 149:30) p, 109-124; C. DiLsLesscusioen, Marle an service
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Tomemos como ejeimplo el caso de Treneo, que es un pun-
to central de la controversia. Hemos dado un resumen de su
pensamiento que incorpora una exégesis minima dificil de
aclarar. Ircneo atribuye a Maria, no técnicamente, sino de un
modo equivalente, una cooperacién moral positiva en una en-
carnacion especificamente redentora. Pero, aparte de esta afir-
macién bdsica, el autor no entra en profundidades, y nos pre-
guntamos: ¢en qué sentido es para Ireneo redentora la encar-
nacién? :

Algunos tedlogos opinan que la cooperacién de Maria en
la salvacién del hombre no se limita a proporcionarnos un re-
dentor como preparacién inmediata a la redencién; para ellos,
Maria estd asociada directa e inmediatamente a la realizacién
del efecto total. Es cierto que subrayan la obediencia de Maria
con respecto al dngel, pero lo hacen basindose en que la es-
cena de la anunciacién nos recuerda claramente la analogia
Eva-Maria. El programa redentor estd construido por desig-
nio divino para destruir una desobediencia dcble, la de Adin
y la de Eva, y en este programa entra la obediencia de Maria,
que se pone de manifiesto especialmente en el momento de la
encarnacién. Pero para Ireneo la encarnacidn estd intrinseca-
mente orientada a la cruz, y la cruz no es mis que la consuma-
cién de la encarnacién. El fiat de Maria corresponde al ecce
venio de su Hijo (Hebr 10,5), y cada uno encuentra su cum-
plimiento en el Calvario. Naturalmente, éstas no son las pala-
bras de Irenco, pero no parece desmesurado deducirlo, tenien-
do en cuenta la relacion inmediata que establece el autor entre
la eficacia de la redencién y la obediencia de Cristo y de la
Virgen. Diremos en pocas palabras que, en la economia de la
salvacion y en su realizacién, el papel de Maria es paralelo al
de Cristo, de tal modo que el efecto total depende de un tinico
principio hecho de Cristo, el Redentor, y de Maria, la Corre-
dentora !9,

No todos los autores interpretan asi las palabras de Ireneo,
Y aunque estin de acuerdo en que la encarnacion tiene valor
redentor, como es natural, el Sefior nos recibid de nuevo en
sttamistad por medio de la encarnacion» 29, no lo ¢s en el sen-
dr tintp edderaplion () Bggnenna 1947) 208288 W00 Ihivaewe, Maorie ecorédenp-
riers?: Nevae des Selences 1eliieuses 1O CLD20) 300-0-005 1., 5. Wy, Hislorica
conspectas of the doetrine nf Mory's Co=Rydepiption: Mavlan Stadjes 2 (1951) 16-17,
CLoel fneantilienda vechazaeniento de una hase pabylstlen de 1L Lessenz, De
opweratione 18, Virginids in ipso opere redenpdionis; Gregorinnum 29 (1048) 153,

CL D g, nae., peAGI-100, Tmporbt menclonar by conexién de dos pasice
’l‘:"';n l’lm z;mf }a_'cm-n habiln de l‘\l'llr‘fl vnu.n.)_’:lc't '\’lrucn que s rvuc:ncr(n _(A'dfw‘r{l‘m
. exex 14,02, Massuet 38,05 LF e.55,20 Massuel, 0,383,001 Hanvey, 2,209,
2006: MG 1,10711080. CFL 12, Garvien, Lo mlerge qui nos réyénere: Recherches do

Sclency Rellgleuse 5 (191-3) 3130115,
"IN, Adpersus hiereses 1.5 17,15 LHanvey, 2,900: MG 7,059,
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tido de que la unién hipostitica v la redencion objetiva scan
conceptos cooxtensivos. La encarnacion os redentora en cuan-
to es ¢l principio de la salvacidn. Al tomar nuestra naturaleza,
Cristo srecapitulé» a todos los hombres en si mismo, hacién-
dose capaz de llevar a cabo la reconciliacion del hombre por
los actos tedndricos que siguieron a la encarnacién. En pala-
bras de Ireneo, «El nos reconcilié con Dios por su pasidn 21,
En cuanto Maria cooperé libre y deliberadamente en una en-
carnacidn que es parte integral de la salvacién, Ireneo podia
hablar de ella justamente como de «causa de salvacién» 22, pero
no se puede sacar la conclusién de que Maria estuviera aso-
ciada con su Hijo en las demas actividades redentoras, y espe-
cialmente en la pasién. Esto parece ir mas alla del persamien-
to de Ireneo. La relacién entre Cristo y Adén, Eva y Maria,
aparece clara en los escritos de Ireneo; no podemos decir lo
mismo de la relacién redentora entre Cristo y Maria. Podemos
decir que es legitimo continuar su pensamiento hasta llegar a
la consecuencia de un principio total de la redencién; pero,
de todas maneras,. esta consecuencia la hemos sacado nosotros,
no Ireneo, y para llegar a esta tesis final se ha necesitado un
gran desarrollo doctrinal pregresivo. Y siguen diciendo estos
autores: el principio moderno de cooperacién redentora po-
dra ser inatacable, pero no podemos decir que hemos encontra-
do en los textos del siglo i1 mis que un germen, una pequeiia
base de este principio, sin desorbitar esos mismos textos 23.
Las conclusiones de este grupo son modestas y debemos
decir que estin justificadas por los textos patristicos. No es
adecuada la evidencia de los Padres sobre la doctrina de la nue-
va Eva como demostraciéon de la tesis de que Maria coopero
directa e inmediatamente en la redencién objetiva. Por otra
parte, si tomamos como ciertamente establecida esta doctrina,
podemns ver un significado nuevo en un buen nimero de tex-
tos patristicos. Encontraremos indicaciones, elementos valio-
sos y puntos de vista que los tiempos futuros se encargarian
de ensanchar y conducir a una perfeccién insospechada en
tiempo de los Padres. Como ha senalado Druwé, después de
la muerte del Damasceno, a mediados del siglo v, los testi-
gos del paralelismo Eva-Maria se contintian en una procesion
interminable a lo largo de Ix Edad Media latina, llegando has-
ta nuestros tiempos, en los que Pio XII, en el precioso epilo-
"OIReNRO, 0.6, L3 e BT, Mossuel, 3,069, Flanvisy, 2,91 MG 7,029,
OIRENEO, O, B oeS2 0 Massuel, 3,220 Hanviey, 2,120-12.0: M 7,908,
® Jhow espléndidas tratiwmientos del axpecto palristico del problena especinl-
menle refectdos ol peasmniento de Jrenco s encheitrnn en M. A, GENEVOIS,

La maternlld universelle die Marle selon salnd Irénde: Revue 'Thomiste 41 (1936)
20-31; y Canow, o.c., p.128-150.
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eo a la Mystict Corporis, nos presenta a la nueva Eva al pie de
la cruz, ofvecidndose a si misma v a su Hijo para obtener del
Padre el perdon de los hijos de Addn =5

II

St la analogia Eva-Maria es la primera visién mariana de la
era patristica, el primer problema que se presenta con relacién
a Maria es el de su virginidad 25. El tema no parece claramente
definido en un momento dado; mas bien parece Que se ha ido
desarrollando, poco a poco, despertiandose la conciencia de su
existencia gradualmente, desde el siglo 1 hasta el 1v.

Desde un punto de vista histérico, la investigacién sobre
la virginidad de la Santisima Virgen se centra en tres fases de
la vida de Nuestra Sefiora: los afios antes de Belén, el momen-
to del nacimiento del Nifio y el tiempo que siguié al nacimien-
to de Jests 26, Ei punto crucial en el estudio de la primera fase
puede resumirse en estas dos preguntas: ¢Era virgen Maria,
fisicamente, en el momento de la visita de Gabriel? iFue vir-
ginal la concepcién de Cristo; es decir, llevada a efecto inde-
pendientemente de la intervencién del hombre? Los cristia-
nos de los tiempos primitivos, ¢no tuvieron duda sobre la
respuesta a estas preguntas? Dificilmente podian tenerla, pues-
to que la Escritura estaba clarisima. San Ignacio de Antioquia
y Aristides de Atenas 27 nos dan evidencia de ello en el Orien-
te, mientras Justino, Ireneo y Tertultano se pronuncian en el
mismo sentido en Occidente.

Justino sale al paso de las falsas interpretaciones que po-
dian hacerse de Is 7,14, desde dos puntos diferentes, pagano
y Judio. En cuanto a los paganos, Justino no tiene inconvenien-
te de que éstos hagan blanco en la misma acusacion que los
cristianos hacian contra los poetas, diciendo que Jupiter se
aproximaba a las mujeres con pensamientos de lujuria.

... Asf, pues, lo de que euna virgen concebirie significa que la con-
cepeidn serfa sin comercio carpal, pues de darse éste, ya no serfa
virgen; sino que fue la virtud de Dios la que vino sobre la Virgen

UL Daewe, e, p 1680 Blo X encielien Mystiei Corporis 29 de Junio
de B0 4l ANS UG (1903) 217-218,

"G el inslgne pralogo de T Roandet o o oclava edielon de ln obra de
B LTt La More de Diew ol ta Mire des hoames p.2.s val. 4 (Paris 1950) (),
Bl prdtogo s uun exquisita condeusacion de by teologin msrelaimg espectalmente

eneste o historlcn,
" i

CLoVL Duneasoiny, Marle: 1YFC 9.2,2369-2082, parie un sencillo estudio
de joy textos palristicas, Uk preciono ensayi sobre osle y olvos aspectos de la
primttlvy eiriologin necldental ex of que Linee YL BanNen en Die Marlenkinole,
Vo, Mariu in der Offenbarung (Paderbarn 1917) p 187182,

U CL TaNAcio, Ad Ephestox n 100z ell, K0 $intemeven, p.N7; s, Ad Smyr-

Nueox n.1,1: Tiormuyen, p,106; Anistioes, A pologla 0.2 Tert wnd Uniersuchvn-
ven vold 3.2 .o,
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v o cubrd con su sombra v, permanceiendo viveen, hizo que con-
cibicra..., v vindendo este sobree la Viegen v cubridndola con su som-
bra, no por comercio carnal, stno por su virtud, hizo que ella con-
cibicra... 28

En cuanto a los judios, en ¢l Didlogo con Thrijon, los acusa de la
audaz tergiversacién del texto biblico de la versidon de los Setenta.
Ectos, llevados por su inclinacién polémica, cambian el texto original
avirgen» (wapbivos) de Is 7,14, por ¢l de emujers (vedws), scomo si
fuera de! otro mundo que una mujer conciba por trato carnal, cosa
que hacen todas las mujeres jovenes, excepto las estériles» 29.

Las palabras de Ireneo son como un eco de Justino o de
una tradicién comun a ambos. Se da cuenta de que algunos
seguidores de Teodocién y Aquila ven a la protagonista de la
profecia de Isaias como una ¢mujer jovens sencillamente, y
sabe también que los ebionitas afirman que Jesus fue hijo de
José 30, El argumento de Ireneo es el siguiente: Isaias sefiala
claramente que ocurrird ¢algo inesperado» con respecto a la
generacion de Cristo; estd aludiendo claramente a una sefial.
Pero «;dénde esti lo inesperado o qué sefial se os daria en el
hecho de que una mujer joven concibiera un hijo por obra de
un varén? Esto es lo que ocurre normalmente a todas las ma-
dres. Lo cierto es que, con el poder de Dios, se iba a empezdr
una salvacién excepcional para los hombres y, por tanto, se
consumé también de una manera excepcional un nacimiento
de una virgen. La sefial fue dada por Dios; el efecto no fue
humanon 31,

Tertuliano asegura también que el Verbo de Dios baj6 por
el Espiritu Santo ¢« la Virgen Maria y tomé carne en su
seno...» 32, Asi como Dius formé a Adan de tierra virgen, sin
labrar y sin sembrar, asi el segundo Adan fue hecho por Dios
«de carne aun no abierta a la generacién humana» 33,

Esta es la creencia de Justino, Ireneo y Tertuliano; y adn
mis significativo es el hecho de que Ireneo y Tertuliano de-
claran sin lugar a dudas que éste es el sentir de la Iglesia. «El
nacuniento de una virgens, dice Ireneo, es una creencia que la
lglesia universal «ha recibido de los apéstoles y sus discipu-

mogustiNo, Apalogla Voe38: MG GIRE CLTO 1 1aes, The Fathers of the
Church: Saint Justin: Marlyr (Nueva York 1918) p.70-71. Hay an tralonds
detallado wobre Tn ennecpeion virgimd de Ceisto en ¢l pensumicnto primitive
geeldental en 10 Neasiwr, o.e,, pid-120,

o gustiNg, Dialogus eume Thriphone ¢ 80 MG 6,073-076; 1FALLs, o, p 282
el, Dlal. c.180: MG 6,704-71.2,

WOl IneNiko, Adpersus haereses 1.3 0,230 Massnet, 3.21,1; [Hanvey, 2,110;
MG 7,018,

oo bid, L3 26,20 Monsnet, 3,200,065 Hanvey, 2,118:; M 7,003,

M OTENTULIANG, De prae urlpllum havreticorim e, 3 CS1EL TONT-18; AL n'Ares
Hens un estudlo conpendinda de ln marlologia de Tertulluno en La ihe olngle de
Tertulllen 3.8 ¢d, (Puris 1905) p 1402197,

"CTRNTULIANG, De carne Christl e 37 CSEL 70,232-233,
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los» . lo mismo que la creencia en Dios Creador. el Verbo
hecho carne, el Espiritu Santo, la pasion, la 1esurreccion v
ascension.

A los ojos de Tertuliano, la concepeion virginal en el seno
de la Virgen forma parte de la «regla de fe»3S. Esta regla de fe
parece que ha pasado desde Roma 36 hasta Cartago y es comtn
a todas las iglestas apostdlicas 7.

La creencia firme de Occidente en la virginidad corporal
de Maria hasta el nacimiento de Cristo se resume en la expre-
sién «Virgen Maria» y se recoge en esta forma va en el siglo 11,
en la férmula romana del credo, como vemos, por ejemplo, en
Hipolito: «Creo en Dios Padre todopoderoso y en Jesucristo,
Hijo de Dios, que nacié6 de Maria virgen por obra del Espi-
ritu Santo (de Spiritu Sancto ex Maria Virgine)...» 38, El pro-
blema se plante6 mds tarde en la forma siguiente: ;Permanecié
virgen Maria en su alumbramiento? La tradicién, en este pun-
to, no es clara ni se consolidé ripidamente. Pero no resulta
extrafio, porque el tema del modo del nacimiento de Jesds no
era muy propio para que los cristianos lo discutieran abierta-
mente; en segundo lugar, no apareceria a los ojos de los cristia-
nos primitivos como prohlema de virginidad; en tercer lugar,
es posible que se evitara esta discusién aun entre aquellos que
reconocian la existencia del problema, por temor de dar apoyo
a los docetas, herejia que sostenia que Jests habia nacido, sélo
en apariencia, de Maria 39.

Se ha dicho que es muy expresivo este silencio de los autores
primitivos, especialmente si se le considera dentro del aura
misteriosa milagrera que rodea a algunos relatos contempo-
rineos del nacimiento de Jests 49. Es muy posible que el ti-
tulo de «la Virgen» quiera ya dar a entender que la virginidad

*oIneNgo, Adversus hacreses 1.1 ¢.2: Massuct, 1,10,1; Janvey, 1,90-91:
MG 7,549,

" TeRrTULIANG, De pracseriptione haereticoram ¢.13: CSEL 7IL17-18,

*UEnTULIANO, De praeseriptione haereticoram ¢.36: CS12LL 70,45-10,

Y CLTerTerANe, De pravseriptione haerelicorum ¢.20-21: CSEL, 760,23-25,
':‘f;r"_l;llzlllcv propone e i regla de fe en cuestion viene de los npastoles. Cf, ¢,22;
SEF, 70,25,

MOCL Thedvrro, Troditio apostolira n.73: cd. J. Quasces, Flarileglum po-
Iristleam vol,7 (Bonme J935) pabt. Sobee el problemi dextusl, of. 18, 11, CoN-
NOLLY, On the text of the Baptismol Creed sf Hipgolyptns: Joveanl of ‘Thenlogleatd
a‘;l‘lll‘:"_‘ﬁ C1920-592:0) 131-830, donde eree que b ve deberia lrndneirse por el

el p1i7),

O L G oser, Sooe Hitle- Kaown Farig Witnesses Jo Mory's Viegintlox
i parin; Theolopgleni STudies 9 (19 18) K68, Algunas doeetistas sosticnen gue Jesn-
Cristo no tivo un caerpo genninnmenle humano ecomo todos los hoiohres, QOlros
aniten en Jesuerlslo un everpe Bmana, pere sostlenen gue Cristo hnfé del
eleio enn ichio cucrpu; que no aneld de anu viegen, ce virglne, stna que simple-
mm'\.m ms(’).zwr ulr;/}nr'lu.
b1

ot osTins, Maela,die Muller Jesi, eo Lexllon [ilr Thedogle und Klirche
Vol.0 (J0:11) p.BOD; PLUMPK, a.c., 087,
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de Niuestra Senora permancctd intacta en el alumbramiento 41,
Del mismo modo, L formula del credo «nacido de una viveens,
tan popular en Qccidente 42, debe incluir la conclusion a la
que llegd mids tarde San Agustin 43

Y si en el momento del nacimiento se hubiera destruido su
virginidad, desde esc mismo momento, El no habria nacido de
una virgen, y la Iglesia proclamaria falsamente, Dios no lo per-
mita, que Cristo naci6 de la-Virgen Maria. :

Todo esto, aunque es muy laudable, no pasa de ser conje-
turas. El dnico autor de Occidente que trata esta materia con
claridad, antes de Nicea, declara, sencillamente, que Maria
perdié la virginidad en el parto. En su polémica contra los do-
cetas, marcionitas y valentinianos, Tertuliano presenta el na-
cimiento de Cristo como un nacimiento normal. Por muy des-
agradable que resulte el acto de un nacimiento (y Tertuliano
no es precisamente parco en detalles de este tipo), «no serd
esto peor para El que la muerte... Si Cristo verdaderamente
sufrié todo esto, era menos lo que le haria sufrir su nacimien-
to» 44, Siguiendo esta linea de realismo brutal, aplica a Cristo
el primogeniius aperiens vulvam del Exodo (13,2):

Dio a luz porque produjo un descendiente de su propia carne; no
lo dio, porque lo hizo sin intervencién de varén. Fue virgen por lo
que respecta al marido, no lo fue en lo que se refiere al parto... La
que dio a luz lo hizo verdaderamente, y si fue virgen cuando conci-
Lio, en ei parto fue esposa... El seno de la Virgen se abrié de un
modo especial, porque habfa sido sellado especialmente. De hecho
se le deberia llamar no tanto «una virgen# como ¢la virgenr» que se
hizo madre sin transicién, como si dijéramos, antes de ser esposa 5.

Tertuliano es claro, pero desagradable. No pide apayo a
la tradicidén o a una opinién comun, y, por otra parte, tampoco
es consciente de estar contradiciendo la ensefianza oficial de
la Iglesia. Existio alguna tradicién en Africa sobre la virgi-
nidad de Maria anterior al concilio de Nicea? ¢Se trata solamen-
tc de un afin polémico, de una cuestiéon de amor propio por
parte de Tertuliano? Nn encontramos nada que aclare la cues-
tion ni en Cipriano, ni en Arnobio, ni en Lactancio. Una cosa
podemos afirmar, la de que no es justificable el sacar la conclu-
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sion, partiendo de Tertuliano, de que esta opinidn es un eco del
pensamiento teolégico corriente entonces en la Iglesia afri-
cana 4o,

Se puede decir de Irenco, a pesar de la opinién de H.
Koch 47, que no existe un texto en su obra que ponga en duda
la virginidad de Maria en Belén. El conocido texto del adhuc
virgo—en el que, por ejemplo, el nacimiento de Cristo de Ma-
ria, ¢que era aGn virgen», se compara con la formacién de
Adén de suelo virgen y sin surcos» 4¥; también la obediencia vir-
ginal de Maria en contraste con la desobediencia de Eva «uan-
do aun era virgen» 49—no tiene verdadero interés por parte
de Ireneo en el problema de la virginidad de Maria y sélo lo
tiene cuando se trata del nacimiento virginal de Jesus. Sélo
encontramos en Ireneo una frase paraddjica que puede refe-
rirse a la virginidad de Maria en el parto: purus pure puram
aperiens vulvam (el Verbo limpisimo abrié limpiamente el seno
puro de su madre). De todas formas habria que pensar si ha
dado el autor mas importancia al adverbio que al verbo 59. Una
interpretacién un tanto extrafia es la que hace Ireneo de Is
66,7, en la que el profeta predice una notable repoblacién de
Jerusalén por medio de la Madre de Dios. Su interpretacién
es mesidnica y asimila el texto a Maria, que dio a luz un hijo
de modo singular y sin dolor. También este profeta Isaias,
refiriéndose a su nacimiento, dice en otra parte: ¢Antes de que
la mujer diera a luz y antes de sufrir los dolores del parto vino
al mundo un nifio varén; él da testimonio de este nacimiento
extraordinario de una virgen» S!. El lenguaje de Ireneo puede
no ser demasiado claro, pero no autoriza la acusacién que se
le ha hecho de que negé a Maria el parto virginal 52,

‘* CL. G, Jouvassann, Marie & fravers la palristique: Malernité dinine, virgi-
nilé, sainteté, en NMaria. tudes sur la Sainte Vierge, ed. 1. pu ManNom, vol.l
(Parls 1949) '1.77-78: ‘Todo este nrticulo (p.69-157) esti cunjado de Informucidn
¥ es rico en disquisiciones: CLL i bibliografia anetado en Ins p.154-157.

Y CL L Koo, Adhag Viego (Tiabingen 1929); In., Virgo Eva-Virgo Maria
(Berifn y Lelpzig 1907). 15te segunda volumen peovocd unn reaceldn especmd de
!nx escucluy cataolicas; ef, O, BanpeNiagwsn, Zor Mariologie des bl Trendius:
Zettsetirift fior kathollsehe Theologio 55 (19:31) 6O0-60-03 ), LERON, uni reseda en
Revue d'flistolre ccelésinatique 31 (T938) 336-305; 13, Caviirg, Adhue Virgs
g“l;;-_: salnl Irénde; Recherches de 'Théologie anclenne ot médlévale 2 (1O:0) 388-

S,
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Hasta la segunda autad del siglo v oo existe evidencia de
que ¢l Qcctdente se hava plantcado ¢l problema. Hilario de Poi-
tiers (T 307, cuvo extlio en Qriente enriquecio su teologia en
general, pero no su mariolegia, es explicito solamente en lo
que se refiere a la virginiddad de Maria antes y después de
Belén 53, Hay algunos textos que, considerados aisladainente,
pueden juzgarse contrarios a la idea de una virginidad en el
parto 34, v, en cambio, los textos que se han citado de un modo
tradicional para apovar la idea de Hilario, campeén de la doc-
trina de la virginidad, no son nada convincentes si se les somete
" a critica 55, Poco tiempo después, Mario Victorino, aquel an-
clano cuya conversion del neoplatonismo ¢asombrd a Roma y
alegré a la Iglesia» 56, parece no haberse planteado este pro-
blema 57. Por otra parte, el autor anénimo de las Consultatio-
nes Zacchaei cita el parto virginal como demostracién de la
divinidad de Cristo, e insiste en que en el nacimiento ¢l nifio
no destruyé la integridad del cuerpo de su madre». Lo mismo
que su concepcion por obra del Espiritu fue limpisima, asi lo
fue también su nacimiento *8. Y en el norte de Italia, Zenén,
obispo de Verona (} 372), afirma rotundamente que Maria
«dio a luz virgen» 59 y permanecié virgen después de su ma-
trimonio, después de la concepcién y después del parto 60.

Hacia el 389 6 390. con la excomunién de Joviniano por
el papa Siricio, se da un grito de alarma sobre el problema,
puesto que esta condena se hace especialmente por sus afir-
maciones poco ortodoxas sobre la virginidad y el matrimonio. El
papa Siricio, mediante la carta Optarem, a la iglesia de Milan,
se propone dar cuenta a San Ambrosio de estas afirmaciones

Maria cotno virgen-madre incluye ¢f pario sin dolor y sin necestdad de partera.
CLPrese, a.e., p.56GY-570.

82 Sobre la virginidiud antes ded parlo, ef. De Trinitale 13 n.19: ML 10,87,
Para Ia vieginishad despaés del pioto, ef. Commenturins in Matthaewm c. | n.3:
ML 9921922,

SOCL Y hiawin, De Trinitale 1.2 n.24-27; M1, 10,66-G8; De Trinitate 1.10 n,47:
MIL 10,1380,
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y pedirle ayuda ©'. En la respuesta Recognovimus, tanto Am-
brosio como el sinodo de Mildn (390) ratifican la condena-
cion ya hecha, pero senialan lo que el papa no habia dicho,
que Joviniano y sus seguidores negaban la virginidad de Ma-
ria precisamente en el parto, no en la concepcién. Mildn re-
chaza ambas cosas y toma sus argumentos tanto de la Sagrada
Escritura como de la tradicién:

Si no creen las ensefanzas de los sacerdotes, que crean las palabras
de Cristo y la advertencia de los dngeles: «Porque para Dios nada
es imposibler (Lc 1,37). Que escuchen el Simbolo de los apéstoles
que la Iglesia romana guarda y custodia intacto... Esta es la virgen
que concibié en su seno, ésta es la virgen que dio a luz un hijo...
Porque (Isafas) no dijo solamente que una virgen concebirfa, sino
también que darfa a luz un hijo. Ahora bien, ella es la puerta del
santuario, la puerta oriental que permanece siempre cerrada y de
la que se dice que nadie atravesara sino solamente el Dios de Israel
(Ez 44,2). ... Estz puerta es la bendita Marfa; de ella se escribié:
¢El Seiior pasard a través de ellas v se cerrard después de su paso,
porque concibié virgen y dio a luz virgen 62.

Ambrosio dice claramente que esto forma parte de las
creencias catSlicas. No sabemos si los circulos eclesidsticos de
Roma profesaban esta creencia abiertamente. En su respues-
ta a Siricio, Ambrosio indica que el citado articulo de la fe,
aprendido en Roma, se interpretaba, o por lo menos debia
interpretarse, no solamente como una concepcién virginal, sino
como un parto virginal.

Y, sin embargo, sélo siete afios antes, en la misma Roma,
Jerénimo habfa defendido la virginidad perpetua de Maria
contra Helvidio, micntras en sus expresiones, con respecto al
nacimiento de Cristo, podemos ver el eco de las opiniones de
Tertuliano. Dice: «Pensemos en todos los horrores del alum-
bramiento, nunca serdn mis terribles que la cruz» 63; y apade
mds: «Creemos que Dios nacié de una virgen porque estd es-
crito; no creemos que Maria fuera espcsa después del naci-
Mmiento, porque no estd escritor 4. Diez anos mis tarde, Jerd-

"“ Swcto, Optarem: ed. W. Hancien, en Texle und Unlersnchungen val A7
B S (Letpziyg 1807) ,08-72. Hnller reproduce el texta de ). 1. MANSst, Saerarnm
Canelliorum nova et amplissima collectio (Flarencla 1759) GG3-064 vol.3, con
visidn do Coustant. Se fonda en Migne, también en wlgonns enrtos de Ambrosio
(Ml:.lll,llllil-ll'il. ed. ERGOG); v ea dos enrtas e Sirfeio (ML 13,1168-8172),

1 AMunosio, Fspist, A2 040 edl IALLER, 0,6, . TO-76. 150 Migne (ME 16,1178,
:“‘ - 1886), ios nameros concernientes i esto son fos 5 v 6. Cf. tanbicn De institn-
_lﬂlu' Virginis ¢.8 w02 «.. virgionll Tusus est partu, el genitatia virginftatts
chustra nan kobvite (M1 16,331). Amibrosio expuso esto doetelnn ob prehilo en
"_.'!‘ semones: ol Jorposillo evangelil secundum Laeam 12 neph: CSEL2,04,060;
= AT CS1), 82,00,700. Esle paso)e na es elnro y reveln I influencin de Ori-
V.I‘Ie.l‘“= sllle ergo solus nperuit sibit valvinn..., he est qui aperait pintris sune

L \.':!l:p lu'mmgululus exlrets, ,
(Qd.'l M’;) wrdNisa, De perpelua virgbndlote adversos Helvidiom v 18: M1, 23,2001
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nimo, escribiendo desde Palestina contra Joviniano, aplica a
Marwa s palabras del Cantar: «NMi hermana, mi esposa, s un
jardin cerrado, una tuente selladas (4,127 pero su lenguaje es
tan lac “1co que hace dudar si no es dehberadamente am-
bigua ©3,

El mismo, poco tiempo después, dirigiéndecse al senador
romano Pammaquio con motivo de la pobre acogida que se
dio a las opiniones sobre el matrimonio expuestas en Adversus
Tovinianum, dice:

Cristo es virgen, y la madre del virgen es virgen también para siem-
pre; es virgen y madre. Aunque las puertas estaban cerradas, Jests
entrd en el interior; en el sepulcro que fue Marfa, nuevo, tallado en
la mas dura roca, donde no se habia depositado a nadie ni antes ni
después... Ella es la puerta oriental de la que habla Ezequiel, siempre
cerrada y llena de luz, que, cerrada, hace salir de sf al Santo de los
santos; por la cual el Sol de justicia entra y sale. Que ellos me digan
cémo entré Jests (en el cendculo) estando las puertas cerradas...,
y yo les diré cémo Marfa es, al mismo tiempo, virgen y madre:
virgen después del parto y madre antes del matrimonio 66.

Aqui encontramos la misma paradoja que volverd a decir,
en 413, contra los pelagianos: «Solamente Cristo abrié las puer-
tas cerradas de su seno virginal, y, sin ernbargo, estas puertas
permanecieron siempre cerradas» 67. Parece que podemos afir-
mar, segin esta paradoja, que, en opinién de Jer6nimo, Nues-
tro Sefior pudo de alguna manera «abrir el seno» de Maria sin
destruir su virginidad.

Pero, si San Jerdnimo es a veces oscuro en este punto,
Agustin, Pedro Crisélogo y Leén Magno no lo son. Para
At_.,ustm Maria es virgen antes y después de su matrimonio,
virgen en su gestacion, virgen cuando alimentaba a Cristo con
su feche. Al nacer de ella no le robd su virginidad 98, Ciara-
mente: «Ella concibe y es virgen» 69, Pedro Crisdlogo ve la
integridad de Maria afianzada con el nacimiento 79; es la coro-
na de su virginidad 7!; Cristo naci6 de tal manera que la puerta
virginal nu se abre, y asi Nuestra Sefiora hace realidad en Belén
la imagen del jardin cerrado y de la fuente sellacdla de los Can-
tares 72, [Lcan declara que el seno de Maria es seno de madre,
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s, Lipist, 49 CI8) .20 CSELL 51088,
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WoNGesriN, Ser, TR s MBS, T (ed, 18GH).

woAGLSHING Seroe, £30 0,20 MLCAN1005; ¢l Seem, 19 n.3-40 M), Q8 1010-
1011,

* CL Pepno CGasoroco, Serms, 142: ML ’»'_',"» 1.

CL o Clesoroco, Serm, V700 ML H2,608,

™ L Prbno Causoraco, Serm, 115 ML ’».’,")Nl)
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pero el nacimiento de Jesus es un nacimiento virginal *3 es
Ja limpieza de Cristo la que mantuvo mtacta la integridad de
Maria 7. Esta tradicion serd ratificada en 649 por ¢l III concilio
de Letran, cuando condena a cualquiera que «no confiese, de
acuerdo con los Santos Padres, que... Maria... dio a luz sin
corrupcion» 73,

Un tercer aspecto del problema lo constituye la virginidad
de Maria después de Belén. ;Hizo Maria vida conyugal des-
pués del nacimiento de Jests? Es decir, /tuvo Maria otros
hijos después de Jesus? Es el viejo problema de «los hermanos
de Jests» 76. ;Qué parentesco atribuyeron los primeros cristia-
nos a Jesds y estos <hermanos»? /Serian, quizd, hijos de José
y Maria después del primogénito? ;Eran hijos de un matri-
monio anterior de José? Era el parentesco mds lejano?

Segtin los testimonios de que disponemos, en Occidente se
tardé bastante en plantear el problema. También en este as-
pecto, el unico claro, antes de Nicea, es Tertuliano. Este de-
clara, sin lugar a dudas, que la Madre de Jests lo fue después
de otros hijos.

Dice para empezar:

Una virgen dio a luz a Cristo y ésta se casarfa sélo una vez después
del nacimiento (semel nuptura post partum). La razén fue para que
pudiera alabarse en el nacimiento de Cristo los dos tipos de casti-

dad, por ser hijo de una madre virginal y que sélo conocié un hom-
bre 77.

Después del nacimiento de Jests, se habla de Nuestra Se-
fiora como virum passam, la que conocié varén, en contraste
explicito con el estado de virginidad 7. Y cuando Tertuliano
habla de «los hermanos de Jesus», da por supuesto que éstos
son hijos de la misma madre que El 79,

Este es el casi tnico testimonio que tenemos antes de Ni-
cea 80, Por eso hay que tener precaucién al sacar conclusiones

™ Cl Le6N, Serm, 24 e.1: ML 51,204,

OCL LN, Serm, 22 ¢.20 ML 51,196, CL Epist. 28 ¢.2: ML, 51,759, Naclé
d_(‘. unun virgen esta Inchildo en las verdades de fe erefdas, «Fue coneebldo poy el
Explritu Santo en el seno de una virgen madre. Ast como elin 1o concibld sint de-
trlmento do su virginidad, nsi lo dio a luz sin detrinento de su. virginldade.

OCE MANs 10,1151, ; .

TCOL MU BES5-00; Me 0,585 To 2,020 7,8.00; Aet 1,001 Cor 9.5; Gal 1,19,

"UTRTOLIANG, De managamia ¢.8: M1, 2,089 (e 1SG6). Un vieginnh desposo-
rlo con Jose podria Justificar Jus pudabros semel nupdincic post pashism, pero soln-
nente en absirncto, I5n olras pasales, ‘Fertuilong supone gque n morognnia de
Murtn no fue vieginal.

" UTERTCRIANG, De wirginiting velundis ¢.6: MI 2,910,

" CLOTenrease, Adpersius Marclanem 13 e U1 CSEL 47,008 Adpersns
Murrlun:-m L4 e 19: CSELL AT, R2-083; De carne Christl ¢,7: CS151, 70,208-212,
o " Helvidlo elté comn un testigo contrn e vieginddnd pust parinng, no g6lo o
|vr|ulluuu, wino lnmblén al oblspo Victorino (304), Jerdnhma admite bo de Teelu-
F"}‘". Pero nrguye (que Victorlno no utlilza mas que las pnlabras contenbdns en el

Vitgeljo slos ficrmitnos e Jesass, No dice (quae clios son hljos de Marla, CI. Ad-
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o al tratar de veconstruir fos hechos E Por una parte, no se
pucde recha e o Tertwitano al modo de San Jerdnimo: «No
cra un hombre de la Iglestias 32 Porque, como dice Neubert,
st ¢l Tertuliano catdlico hubiera reconocido la virginidad de
Maria después de Belén como doctrina cierta, el Tertuliano
montanista no lo hubiera rechazado tampoco $3. Por otra purte,
la negacion de Tertuliano no es necesariamente sintoma de la
existencia de una negacion tradicional de la virginidad de Ma-
ria 0 de una negacién ohcial. Resulta muy dificil saber dénde
apoya Tertuliano su tesis, si es que existié esta fuente o si,
sencillamente, escribe movido por un afin de polémica. Resul-
ta tentador pensar que Origenes, que insistio, entre el 226
al 229, en que «nadie que piense rectamente de Maria puede
decir que ésta tuvo mids hijos que Jesds» 84, encontrara apoye
a su tesis cuando, en el 212, fue a Roma y conocié a hombres
de la talla de Hipolito. Pero esto es s6lo una conjetura, no algo
evidente. Los datos exegéticos de que disponemos no hacen
patente que el Occidente cristiano, en los albores del siglo 1v,
tuviera conciencia de su obligacién de representar a Maria
como virgen. Esto esta claro en lo que se refiere al tiempo an-
terior a Belén 85.

versus Helvidium n.17: M. 23,211. Los textos aducidos de Victorino se han per-

dido. Around, al misino tiempe, ha encontrado unos versos ¢n la regién de Autun

(I[)ue. se refieren a la perpetua virginidad. Estan formando parte de unos sLaudes
ominie:

oNe tamen insiznem res nulla ostenderet ortum,
Virgine concipicris: non sulficit esse pudicasa,

Nee quae nupta queat Domino conjungere fralrem,
Ne procul ex utero contagio turpis abessels.

* Por cjemplo, TTuzo Koch (o.c.) ha reconstruido la evolueién de la docetrl-
nav de da virginidad de Maria de fo gue ¢ Hama fa peimitivie ¢ historlea exacta
creencix de este ultimatum, que toma Tormia definitiva en el siglo 1v. Distlngue
cuatro etnpas. La primera, que sostiens que Jesas fue el mayor de los muchos
hijas nacidos de Maria v de José. 1n seguida s¢ introdujo Ja creencla de Ja
concepeidn virginal; Jos hermanos y dus hevimanas de Jesigs se conslderaron
como nacldos de un posterior matrimonio de Marla y José, Mas tarde esio s8
ateniia, se aquleti, Se vaclve a salmitic ke perpelir virginidad de Muria; los
hermanos de Jesits son fento de un matreimonic anterdor de José, Un ullime
estadio, ¢l mantenido en Occldenle: José custodin unn Virgen, v los hermanns
de Jesis son sas primos. 1) punto de partida, en extremn ambigno, de iSoch,
es Tertullimo. Pl orguye: Tertulinno, rechazonda In virginidad de Maria en §f
después ded porto, 1o pacde estar en oposicion n una tradiclon preexistente,
porquae ¢} podrie ser ) Hithno ra esto, Fsla opinidén In habela recibido e un
Tuente eclesidstica, Fsta fuentte birg podria ser treneo, de golen ¢ depende ea
suoeristologlin v oen st solerisdogio, v o quien sigue en s oananlogia Fova-Marbite
Tertwlizaio ¢ frenco na padicron fundarse en s tradiclon gue defendiera n
perperiua virgiddad, Flos conoeieran Jos eseritos hoy perdidos  de Jdnsting,
Tealllo o Melito, Por otro fado, In trodicion no apoyvi b perpetan vieginldmls
desconoce Jos hapeopiznnente Bundos hegpimos deJests o primos de jesis, cle.
tura un reswnen de la docteina de Koely, of. beban en Btevae d’iflslolre K-
efestastigue D8 (E9X8) 540wy,

S denantmo, Adversas Heloiagbine 007 ML 20,200,

")l Nueuawie, Marle dans église anténicdenne (10945 De virgludbos pelanding
Adwversun Marclonern y De carne Chelstl, de) Tertulling semimontanlsio; /e
mnnogamia, prodiscto det Tertullino montanising

MoCammendarluas in Joannem 1.1 . b 0z GCS; Ovigenes, vol.d 8,

" CL Jouassanp, Muarie A travers 2 palristique p.R3-8),
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Con la aparicion del Comentario sobre San Mateo, de Hila-
rio de Poitiers, cscrito antes de su exilio, en el ano 350, se
abre una nueva fase de la teologia mariana. Hilario cita a va-
rios (plures) adversarios que crefan que Maria y José mantu-
vieron relaciones conyugales después del nacimiento de Jess;
pero llama a éstos ¢individuos sin religiosidad, completamente
divorciados de una ensefianza espiritualy. En cuanto a si mis-
mo, se pronuncia en favor de la tesis contraria, dindose cuen-
ta de que la Sagrada Escritura, cuando se refiere a Maria, la
llama «Madre de Cristo, porque esto es lo que fue; no se la
llama esposa de José, porque nunca lo fuer. Es consciente de
la existencia de algunos que afirman que Jests tuvo hermanos
carnales, pero a éstos llama «¢hombres extremadamente malva-
dost. Los hermanos de Jesus eran hijos de otro matrimonio
de José anterior al de Maria. Si no fuera asi, Jesis no se hu-
biera visto obligado a confiar a su Madre al cuidado de Juan
desde la cruz%6.

Fl lenguaje de Hilario es tan fuerte, que nos permite creer
que sus adversarios fueran herejes. Con todo, su conclusién
no es apodictica.

En Hilario' encontramos unos argumentos escrituristicos
débiles, pero un convencimiento profundo de la perpetua vir-
ginidad de Maria, que estd fundado en su dignidad como
Madre del Salvador 87.

En la segunda mitad del siglo 1v, el Ambrosidster, un li-
bro fascinante de autor desconocido$8, hace constar la opi-
nién existente de que Maria tuvo otros hijos ademas de
Jesus. Es ésta una tesis apasionadamente refutada por el autor.
Los hermanos del Sefor, v especialmente Santiago, ¢el her-
mano del Seior, son llamados asi porque su padre era José
Y a José se le llamaba el padre de Jests. Los que sostienen
que estos hermanos lo son segin la carne, por haber nacido
de Maria, estin locos y su afirmacién es impfa; de lo con
}rario tendrfamos que aceptar a José como verdadero padre de
ests 9,

Zenon de Verona ofrece una férmula notable para solucio-

* CLoEhnamio, Commendarius in Malthaewn ¢ 01 M1 9,09:21-922,

U CLL Jouassann, w.c., p ol

" La conclusldn de G Marting es que el aulor estuvo en Romn duraante ef
Pontillcndo de Drinaso CI60-381) vy plensic que apureniemente tave contieta
can la lglesin e Milhn y con Espafin. CLAsmosiAsvin, De aactore, aperibuy,
thenlngia (Roma 1944) p. 160,

UG AMRRostANTER In Ipist. Panll od Galatas ¢l M1, 17,384 (ed. 1868),
ceren de esto, Murlo Victorlno nra combate In ldea de que Suntlago fuese
fermano e sangro de Jestis; plensn en una clla oportunumenle encontradu
(et In Lpist, Paull ad Galatas 1.1; ML 8,115 5-1166).

Marfologla [
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neo¢ prablema, neobablemente provocado por algan ataque
adhv ersarto:
JOh misterio maravitloso! Marfa coneibie siende una virgen nco-
rrapta: Jdespuds de la concepcion dio a luz como virgen, y asi per-
manect$ siempre después del -parto 90.

Los documentos mds significativos son quiza los que se fe-
chan entre el 383 v el 392. Hay en el ambiente un deseo de
ascetismo, que es también fuente de discusiones. Las virgenes
consagradas han sucedido a los mdrtires en su papel de testi-
gos de la santidad de la Iglesia. Como es natural se propone
como modelo de virgenes a la Virgen Maria 9!. Era inevitable
una reaccién contraria y ésta corre a cargo de Helvidio y Bo-
NGso.

La exposicion de Helvidio era atrayente. No cometié la
equivecacién de afirmar que la virginidad era inferior al ma-
trimonio, ni tampocc atacé a la Virgen Maria. Por el contrario,
afirmé que el matrimonio es tan honroso como la virginidad
y que Maria es doblemente admirable por haber sido primero
virgen v después madre de una familia: virgen hasta el naci-
miento de Jests y después la madre de los hermanos del Sefior
mencionados en el Evangelio. Estas afirrnaciones causaron en
Roma profunda impresién y hasta los elegidos de entre los as-
cetas se sintieron turbados. La jerarquia permanecié silenciosa.

Jerénimo, recién llegado a Roma desde Constantinopla, re-
acciona vigorosamente. Su escrito Adversus Helvidium (383)
desarrolla la tesis de que la virginidad es superior al matrimo-
nio. Su prueba principal es que Marfa no pensé jamds en tener
relaciones con ningtin hombre, sea el que fuere 92. Pide apoyo
a la tradicidn, a Ignacio, Policarpo, Ireneo y Justino. Pero el
proceso de su defensa lo forman las dificultades clasicas: «an-
tes de que vivieran juntos» (Mt 1,18); la ¢esposar de José (1,24);
«ne la conocid hasta que dio a luzs (1,25); «¢primogénito» (1,25).
Los hermanos del Sefior no son hijos de Maria, sino de su
hermana, y afade, finalmente, a este respecto: «Decis que Ma-
ria no permanecio virgen. Yo digo mis: yo digo que José lo
fue también por amor a Maria, para que naciera un hijo virgen
de un matrimonio virgen también» 93,

Il argumento no es siempre convincente, pero es efectivo,
porque, adeinis, va unido a un fino sentido satirico. Como dice

“LpNON, Troctalus 12 (8,20 ML LL=4105; G Tractatus 1.4 15,00 ML
§1,308.

Y5 un ireve esludlo sobre ¢l movhimlento ascélico y In Influencin do
Atintasia en el ascellsino oceldeninl, of, Jovassano, o.c., Ll

0 JenaNiMo, Adversay Heloldinm: MU 23,103-210 (ed. 1865).

" odenaNiso, ddversus Heloldiimn n 19 ML 23.208; ¢l n.17; ML 2:),‘.’“5
Los liermanos son sfratres propingquilnte, non nnturio,

A
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Jouassard, pronto restauré en Roma el equilibrio, inclinado de
nuevo al ascctismo. También acreditod de tal manera la osis
de la virginidad después del parto, que no fue seriamente 1m-
pugnada a partir de esta escaramuza %4,

Por su parte, Bonoso, obispo de Naissus (en la actualidad
Nish, en Yugoslavia), afirmaba que Maria tuvo méds de un
hijo 95. La reaccién contraria mds significativa fue la de Am-
brosio, que denuncié el sacrilegio 96. Primero aduce varios tex-
tos del Antiguo Testamento, simbolos de la perpetua virgini-
dad de Maria: la- «puerta cerrada» de Ezequiel, el «ardin
cerrado» y la «fuente sellada» del Cantar de los Cantares. Des-
pués explica los pasajes del Nuevo Testamento citados por Bo-
noso (Mt 1,18ss) 97. Los hermanos de Jestis no son hijos de
Maria; quizd lo sean de José; de todas maneras, el término
thermano» no debe ser interpretado en un sentido estricto 98.
Ambrosio propone una y otra vez a las virgenes la imitacién
de la perfecta virginidad de Maria 99.

La refutacién de Bonoso por los obispos de Iliricum fue
aprobada en una célebre carta, cuyo autor puede ser el papd
Siricio, pero es probablemente obra del mismo Ambrosio 100,
El autor asegura a Anisio, obispo de Tesalénica, y por ¢l a
todos los dema4s obispos:

No negaremos que V. R. hizo inuy bien en refutarlo (a Bonoso)
en lo que se refiere a los hijos de Marfa, y comnprendo que sienta
horror sélo con pensar que pudiera nacer nadie mis de aquel seno
virginal del que nacié Cristo segin la carne. Porque el Senor Jesus
no habrfa elegido nunca para madre a una virgen s: hubiera pensado
que ésta serfa tan Incontinente como para contaminar, con contacio
humano, el lugar del cuerpo del Sehor, la coite del Rey eterno. Al
sostener esa opinidén, se acepta aquella mentira de los judios que

* CL Jouassann, a.c., p.107.

* Fsto sucedidé hacia ¢l 390, Ambrosio intima que Bonoso no fue el Gnica
‘R negar Ja virginldad perpetun de Maria, L razon para interromipir este si-
lencio sobre In controversin s i presencize de un obispo, Honoso, ¢n el canipo
enemigo, Cl. De institutione virginis ¢.5 n.35: ML 16,228 (ed. 1866),

o Ibid,

" Ct. De {ustitutione virginis c¢.n n.30: ML 16,329,

Y CL De instibdtione virginis ¢.6 n.o: ME 16,931, Anthrosio nduce Sambién
¢l hecho de que Cristo entregd u Marfa i Juan en ol Calvario. Cf. De institutione
blrglnis ¢,7 n.16-18: ML 16332-EE

* De (nstitutione virginis .5 0350 ME 16,028; 006 0.97: ML 16,3805 De
blrginibus 1.2 ez w.7: e, O, Fanrvi, Floriteqltum  palristicam  vol31 (13on-
e 41083) 1473 Frbortatio virginilatis ¢.5 031 M1 16,300,
< ' De Bonoso: ML, 16,0220-122) (ed. i868); Bonhilén en M3, 13, 0176-117K,
i"rm"-l“. Epist. 8, Ad Anpstian Thesselonleensem allasque THyeiee eppisen pas.
'-“-'—’:‘ b Macuinery, Ronose; D'TC 20027 15, Asans, Siriee (sainty: ibid.,
\ v2173, Lo nuln correspondlente en M 18 rehaye s opiidones saljelivias
‘I" Mgunos autores; In admonielon en ML 13 dneinye los eanrtas de Siricio,
Y ."“ll:«‘surd nslgni eslo o Ambrosioy vl Le prabtéme de ta saintelé de Marwe rlez
“lﬂ Peres depuls tex origines de la palrisiigue jusqu’a cancite d*phese: Fludes
Srbates, Bofetin de 1o Sociedad francesn de Fstudlos Marlanes, 5.0 ano (1917):
intetd de Marle (Purls 19418) p.23 nobe 31, P, THames Dndden eree pue vel
of Ha y tn pminern Indienn que Ambiroslo ox e aulors (The Life and Times

St Ambrose [Oxford 1935] vob2 n,402 nnta ),

e
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asegura que Cristo no pudo nacer de una virgen. Y si la autoridad
cptscopal apovara ! decir que Maria tuvo nmus hijos. hiacharian ellos,
con mayaor cmpene, para atacar la verdad de la fo 101,

La condena de Bonoso vy la refutacién de su tesis por la
autoridad episcopal debio de influir en el mundo griego; en
Occidente no hizo mas que consolidar un terreno ya conquis-
tado. A finales del siglo 1v, Ambresio v su tests brillan triun-
falmente, y su De instituticne virginis es la obra teoldgica més
importante de su tiempo 192, Desde este momento, la creencia
en la perpetua virginidad de Maria queda tan seguramente
afirmada por la ortodoxia, que su expresidén toma cierto tono
de monotonia dogmatica. San Agustin repite mucho que Nues-
tra Sefora «concibié como virgen, dio a luz como virgen y
permaneci6 siempre virgen» 103, Pedro Crisélogo y Leén Mag-
no toman la fraseologia de Agustin 104, A la luz de este des-
arrollo, que se habia producido progresivamente, la doctrina
del tercer concilio de Letran (649) sobre la «indisoluble virgi-
nidad» de Maria llegé al Occidente como algo muy esperado 105,

III

Hay un tercer problema en la mariologia de los tiempos
de la era patristica: la maternidad de Maria. Lo mis extraio
es que se negd a Maria, no la prerrogativa de ser Madre de
Dios, sino la de ser Madre de Jesus, cosa que sus contempo-
raneos no habian dudade por un momento (cf. Mc 6,1-3). La
primera crisis fue docética, es decir, se afirmaba que el Sal-
vador no tenia un cuerpo genuinamente humano o, por lo
menos, seglin resume Tertuliano, que «nacid por medio de una
virgen, pero no de ella, y pasé por su seno sin proceder de
él» 106 es decir, sin haber tomado de ¢l su sustancia. Pero la
negacidon no acaba aqui; cuando los gnésticos introducen la
distincion entre Jests, que nacié de Maria, y Cristo, que des-
cendio a Jesus en el bautismo 197, estin negando implicitamen-
te que el Nifio que naci) de Maria fuera Dios.

W De Bonoso nu ML 16122812005 13,1177,

<V GEL Jovassann, Marie a dravers la pidristigue poiid, Parn Jas Techins
vapsiltese Dre institulione virginis.

vl Acestly, Serm, D0 0.2 MLC3S 10088 ¢f, Serm. 196 0L 1 s Virgo coneepil,
mlrmiing virgo peperit, plas ivicatiing; post partem, virgo permansile (M1,
SH,1014),

1o CFL Peano Crasoroco, Serm, 38 «Virgo coneipit, vivgo parlturil, virgo
prrimaety (ML BE521), CF LeON, Serne, 22 ¢.2: o divina patesinle subniixum
esl, T“'d virgn conceperit, quad virgo peperlt, el virgo pernnsents (ML
54,195).

o L MaNS), 10,1151,

19 PrntuiaANo, e carne Chrlxti ¢ 20 CSIEL, 70,208,

107 Cf, InpNio, Adpersus buereses L3 ¢ 17,1 Mnssuet, 31614 Tlanviey,
280 MG T2,
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La reaccidn cristiana en los tres primeros siglos es muy
expresiva, aunque no se denomina categdricamente a Nuestra
Seiiora Madre de Dios, y no hay una evidencia cierta de que
existiera este titulo antes del siglo 1v 108, Justino, Ireneo y Ter-
tuliano, lo mismo que habfa hecho Ignacio en el Oriente, tie-
nen dos respuestas para atacar la postura de los gnésticos. Por
una parte, estos Padres emplean expresiones que son equiva-
lentes a una afirmacién de la maternidad divina. Por otra, es-
tablecen las premisas que llevardn a esta conclusién: a) Jesus
nacié verdaderamente de Maria, y b) el Hijo de Maria es Dios.

Justino declara que el Verbo de Dios «es también Dios».
El mismo Dios que se aparecié a Moisés y a los otros profe-
tas en forma de fuego y en figura de dngel, ¢se hizo hombre
por medio de ura virgen»; Dios ¢nacié» realmente de ella 109,

Lo que para Justino es sencillamente una afirmacién doc-
trinal, es para Ireneo una tesis que debe ser defendida 110, Y ]o
hace asi: el Nuevo Testamento {Mt 1,20-23) nos revela clara-
mente dos cosas: «que el Hijo de Dios nacié de una virgen y
que El es Ciristo, el Salvador, el que habian proclamado los
profetas; y no, como dicen algunos hombres, que Jesus es el
que nacié de Maria, mientras Cristo es el que descendié dei
cielo» !, En el Antiguo Testamento, el Espiritu Santo sefiala
en la profecia de Isaias (Is 7,10) ¢que su nacimiento serd de
una virgen y, de su esencia, que serd Dios» 112 Ireneo emplea
en su razonamiento varias frases que indican claramente la
maternidad divina. Nuestro Sefior es «el Verbo del Padre y el

198 Sobre Ja antigicdad del titulo cf. V. Scuwerrzen, Aller des litels Ogovéxos:
Der Katholic 3 (190)3) 97-103; JOUASSARD, Marie i lravers la palrisligue p.86
nota 2, Quiza lo mas moderno hasta hoy sobre este punto sen ¢l descubrimiento
de un papire, maravillosamente preservado de la destruceion, con el Sub tutm
Praesidiu:n en gricgo, en ¢l que esti eserila Ia palabra Ocovore; ¢f. C. 1. Ro-
BERTS, ed, Calltalogue of the Greek and Lalin Papyri in the John Rylands Libracy
vol.3 (Camsbridge 1939) n.470; . Mircexien, L'ancienne marivie grecque la
pPlus ancienne: Muséon 52 (1939) 229-233; 1n., La_plus anelenne privre 6 ln
Suinte Vierge: Questions liturglgues et paroissinles 25 (1940) 3:3-36, La dotacion
dp Hoberta, no anterfor a Lt segundn miltad del sighsy v, i sldo rebatida por
G. Vannuchi, guien prefiere I ophidn de Lobel, basndn en argumentas pileo-
Braflcos conlundentes, por ios due el doawnento no pucde ser pasterior al
Sigio pir. Gt L piv antien preglileen alta Modre dl Dio: Marlanum 3 (1911)
Yo, Mas recientemente, Otlo Steginéldler e objetndo 1o vestimrnelén de
Mercenler y sustituldo su individunl opinién, Dutas paleogeillcos, pulristicos
Y upterifos conflenan o Sleginuiler en gque esty oracion b signilealiva en Ia
Ustorin de 1o veneeneldn ¢ invoeacinn niwingi 0o prede see anterior s lines del
Sulo gy, Gf, Seb boan pracsidinm: Demerkungen zue dillesten Cbhertieferung:
Zeilsehrift fur kKntiolisehie Theologie 70 (19572) 7H-K2,

Y CLLdesTNG, Apologia 1 e i3 MG 0,1205; Apologin 1 ¢.: MG 6,353,
ldlmouml;l(-nu-.u!v. el trabajo de Justino (Adversus Murcionem) asido oy
brenea (ef. Adu. Daer. 1.0 coti,2e Massuet, 4,6,2) y meacioando por Jausebio
(1s1, eeel. 1.4 ¢ 11LB) se fin perdido,

Ve Gt 1n Demaseny, AMarie: 110 9,2,20350.

" opneNnen, Adpersis hoaereses L3 e 17,00 Mossoet, 3,16,2; Tlanviy, 2.804:
MG 7.021.

NI pueNiea, Adeersus haveeses L3 ¢.25,20 Mossued, 3,2005 Hanviey, 2,1146;
MG 7.051.
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Hijo de Dios», «siendo el Verbo como es, nacié por Marian;
se anuncid a Marfa la nucva de que «haria nacer a Dios» 113,
Ademis de la Escritura, Treneo saca sus conclusiones de la
cconomia de la redencion. Si el hombre habia de ser salvado,
Dios tenia que hacerse hombre, tenia que tomar una natura-
leza humona de la naturaleza que habia caido. Siosu naci-
miento de Maria no es real, tampoco es real nuestra reden-
aon 114, :

También Tertuliano refuta las 1earias de tos gndsticos. Coin-
cide casi siempre con Irenco, y la creencia en fa maternidad
divina de Maria no cambia con su nueva postura. Mientras
permanece en el seno de la fe catolica, no duda de que el Hijo
de Dios tomé carne en el seno de Maria. En el nacimiento de
Cristc ve a un ser que es «Dios y Hombre unidos» 115, y ¢l
hecho de que Jesus se encerrara en el seno de su Madre v de
que naciera de ella lo considera una verdad de fe 116, Dice
mis: «el modelo mis patente de la paciencia divina es el hecho
de que el Hijo de Dios se sometiera a nacer de un seno de
mujer 117, Mis tarde, a pesar de sus tendencias montanistas,
Tertuliano contintia defendiendo una encarnacién auténtica,
sobre todo en sus obras De la carne de Cristo y Contra Marcidn,
Los gnésticos decian que la novedad en el nacimiento de Cris-
to estd en que «asi como el Verbo de Dios se hizo carne sin el
concurso de un padre humano, asi también se prescinde de la
carne de su Madre Virgens. Tertuliano lo refuta, diciendo que
la novedad del nacimiento de Cristo estd en que «su carne,
que no nacié por obra de varén, procede, sin embargo, de la
carne» 118; por tanto, si Maria no es su Madre, la Escritura
no dice verdad; pero, si Maria es su Madre, Dios estuvo en
su seno, porque «no se puede hablar de la carne que procede
del seno de una madre, a no ser que haya nacido verdadera-
mente de aquel seno...» 119,

No esta probado completamente que Hipdlito, el primer
antipapa, que murid mairtir en el afio 235, diera a Maria el
titulo de «Madre de Dios» 120, pero si que afirmé, literalmen-

13 JRENEO, Adversus haereses 1.3 ¢.20,3: Massuet, 3,19.3: ITarvey, 2,104
MG 7,941; 1 3 ¢.30: Massuet, 3,21,10; HarveEy, 2,120: MG 7,953; 1.5 ¢.19,1;
HawrvEY, 2,376: MG 7,1175.

14 Cf, IRENEO, Adversus haereses 1.3 ¢.31,1: Massuct, 3,22,1; HARVEY,
2,121: MG 7,956.

115 TERTULIANO, -ipologeticum ¢.21 n.13-14: CSEL 69,55-56.

ne Cf. YerTYULIANO, De praescriptione haerelicorum ¢.13: CSEL 70,17-18.

uT L TerTrLiaNo, De patientia ¢3: CSEL 47,3,
U TRERTULIANG, De carne Chiristi ¢,21: CS1EL 70,201-202,
WPrRTULIANG, De corne Christi ¢.21: CS121L 70,203, .
12010l pasaje crucial esta contenido en De benedictionibus Tacob e.1: o, Jose
se despoxo con Marian v se constituyo en testigo fidedigno de in Madre de Dios
Terle und Unlersuchungen vol.aX potas (Leipzig 19100 pa1d, Desatortuaada-
arente, no hay noticie det fragmeato georgiimo corvespondicnte; sokunenle
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te, que Maria Hevaba ¢n su seno al Verbo de Dios, al Hijo de
] .'

Dios '2!. Novaciino, otro sacerdote romano gue ocupsd una
posicion destacada entre ¢l dero de Koma hacia ¢l 250 y mis
tarde cavo en el cisma, cs subordmacionista en su doctrina
del Logos, pero apoya clivamente estos das puntos: Cristo na-
ity de Maria, y Cristo es Dios y Hombre 124 Cipriano, obispo
de Cartago (1 258), en su segundo hibro de los Tectimonio,
escrito quizd antes del 2,49 y que «contienc ¢l misterio de Crs
to», incluye esta verdad: eque scria sehal de su nacimicento ¢l
que habia de pacer Hombre y Dios de una virgen, Hijo del
hombre y de Dios», tomando de la Escritura el texto de Is 7,10
v del Gen 3,14-1% 123,

" Ln el siglo 1v ya sc ha establecido claramente ¢l titulo de
Madre de Dios, y se aprecia con suficiente claridad su base
teologica. El desarrollo de los acontecimientos es mas dramé-
tico en el Oriente que en Occidente, empezanda por ei anun-
cio del obispo Alejandro, de Alejandria, en la deposicion de
Arrio, en el que emplea la palabra theotékos 124, siguiendo con
la acusacién de Juliano el Apdstata contra Jos cristianos: «No
paréis de llamar a Maria Madre de Dios» 125, y terminando por
el célebre anatema de Cirilo y Efeso: vaquel que no confiese
que Emmanuel es Dios verdadero y que, por tanto, la Santa

tencmos el griego (cl. Texte und Untersuchunzen vol.26 p.1.s Leipzig 1904] p.3).
Hugo Rahner ha hecho un eonsiderable esfueizo para acreditor el texto gricgo,
y ecncluye que Hipdélito, hacia el 220, utiliza el titulo dc Madre de Dios. (.f. 11ip-
polyti von Rom «ls Zcuge fiir den Ausdruk Qeovéxos: Zeitschrifl fiir catholische
Theolagie 59 (1935) 73-81. Jouassard no esta convencido; cf. Marie a {ravers
la patristique p.86 nota 2,

i Cf. De benedictionibus Iacob ¢.27:7 Texte und Unt-rsauchunqgen vol.38
p.1.* p.t1; De antichristo ¢A5: GCS, llipalite, vol.l p.2.28; Contra Noetum
c.4: MG 10,809. El autor cristlano [lipdlito, romano, se expresa en gricgo,
fuego deberia ser discipulo de Irenco, v ciertamenic, Irenea es su soteriologia,
pués vuelve al conceplo de recapitulacion (cf. Philosophurmena 110 ¢.33,15:
GCS, Hippolytus, val.3,291). Su pensamiento sobre la maternidad de Maria
es inequivoco: «Nos permile pensar, queridos hermunos, en Jesucristo, de
acuerdo con la tradicion de los apostoles, que el Verbo de Dios bajé del ciclo
8 las entraias de ]la Santisima Virgen Maria, sc encarné en ella, asumiendo una
naturideza humana (quiero decir racional) izual a la de todos lus hombres,
excepto en el pecado, para poder salvar a la humanidad caida v ofrecer Ia
inmortalidad nr los que creyeran en su nombre... Como fue prockunado, asi
¥yo os lo transmito: 1] se nos muestra con una persona forni.da de Ia Virgen
¥ del Espiritu Santo, coimmo un hombre nuevo..., no como fantasma o ilusion,
sino como hombre real en todos (Contra Noctum ¢.17: MG 11-.825-828; cf. ¢.15:
MG 10,824-823).

121 Cf. NovaciaNo, e Trinitafe ¢.9: ML 3,927, La expresion usada en esla
segunda seccidn (¢.9-29) ensehn la existencin de dos naturalezas en Cristo,
doctrina muy interesante para Ja doetrina de la divina maternidad, poco in-
fluvente e la teologia latina (cf. 1. Ranxer, Die Marienkunde in der lat i1ischen
Patristik p.144).
2B Greriaxo, Ad Quirinum festimonia 1.2 ¢l CSEL 3.

cl. pref.: CS1<1

135, Para la fecha ef. 1o QuasteN, Patrofvgy vol2 oWestirsaer, Md., 1930
[US T

OO Aneaannna b ATaasowds, Fpiss ad Vlervans s o Cons: natls
MG IRAER. 19 imnrovisado uso de esle {ermine, no aparentocate Justoendo,

despierla i suposieion de gque Alejandro ostus fese insporado o0 aea cosauhre
Establecida (ef. Depsraseny, e, call28510)
P Ujlade por Cnuno v Aeraasniaa, Cedra Pelianan: W30 MG 76,001,
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Virgen cs Madre de Dios, puesto que dio a luz en la carne
al Verbo de Dios hecho carne, sea anateman 120 Aunque la
postura de Occidente es mas prosaica, no es por cso menos
clara y decidida.

En la Galia, Hilario de Poiticrs afirma sencillamente que
Maria «fue Madre del Scior segun la carne» 127, permanccien-
do Dios como era v naciendo dcl seno de una virgen 128 he
aqui otra frase del mismo Padre, sencilla, preciosa y medin
escondida: «Maria hizo, con respecto al segundo hombre del cie-
lo (1 Cor 15,47), el papel de madre; le din ¢n su concepcion
y nacimiento lo que toda madre da al hijo de sus entra-
fas» 129,

Ambrosio usa el titulo de «Madre de Dios» en varios lu-
gares, sin que se traduzca ningun sentimiento de novedad o
desasosiego '30, En las primeras frases de su defensa de la
virginidad de Maria contra Helvidio, Jerénimo invoca a «Dios
Padre para que muestre que la Madre de su Hijo fue virgen
después del parto, como era virgen antes del matrimonion 131,
Agustin no usa el titulo como tal, pero su pensamiento se
muestra claramente: ¢Aunque Isabel concibié en su seno a un
hombre lo mismo que Maria, sin embargo, Isabel concibié a
un hombre solamente, y Maria a un hombre y a Dicss 132,
Cristo fue ungido con el Espiritu no en el momento de su bau-
tismo, sinc ¢cuando el Verbo de Dios se hizo carne, es decir,
cuando la naturaleza humana... se unié a Dios Hijo en el seno
de una virgen, formando una sola persona con El. Por esta
razén confesamos que Cristo nacié del Espiritu Santo y de la
Virgen Maria» 133, El Sefior Dios, dice, ¢in nacer de mujer,
es el Hijo unigénito del Padre; sin intervencién de hombre,
es el Hijo Gnico de su Madre» 134,

Vicente de Lerins (1 450), tres afios después de Efeso, de-
dicé un capitulo de sus Commonitories a la divina maternidad
de Maria.

A causa de la unicidad de persona en Cristo, es doctrina

118 CIRILO DE ALEJANDRIA, Epist. 17 n.12; ed. 13, ScHwaRrTz, Acla concilio- .
rum oecumenicorum t.1 vol.1 p.1.® (Berolini ¥ Lipsiae 1927-30) 40; MG 77,120

17 Hipario, Traclafus in Ps. 1&1 n.8: CSIEL 22,668,

118 Cf, Hir.aRro, Tractatus in Ps. 126 n.16: CSEL 22,624,

1 HipLARI0, De Trinitate 1.10 n.17: »... quac officio usa materno, sexus sul
nntuﬂr;\m in conceptu et partu honinis c\wcum ests (ML 10,356).

AMurosio, De virginibnx 1.2 ¢.2 n.7; ed. Vavner, pd7; IHexamcron
CSEL 32.1,188-184; apositio epangelli secundum Lucam 1.2 n.26:

in0, Adversus Heleidiom n.2: N 23,161

PIN, Neria. 280 1.2 M1 38,1308,

STIN, De Trinifate L13 ¢26 nedo: ML A2,1093-1094,
134 .-\Gl'\'ll\, Serm. 195 n.2: M1, 38,1018,



Maria en la panistica occident dl 137

catélica creer, y atea negar, que ¢ Verbo de Dios, v no sola-

mente su carne, nacié de la Virgen.
No quicta Dias, por tanto, gue madic intente guitar o Santa Marfa
gus privilegios de gracia divina y de glora eapecial. Pues por un
favor anico del que o Dios y Senor nuento ¢ Flijo de Maifa, ¢sta
recibird ol nambie de thenichos de la manera i cierta y hendita.
Pero la Virgen no cs theotiéhas del mexdo que suponen dertos herepes
impios (segon esta herejfa, Marfa debe  r Hanada Madre de Dios
golamente de nombre, puesto que dio a luz a un ser humano gue mds
tarde licgd a ser Dios, como si halliramos de Ja madre de un sacer-
dote o de Ia madre de un ohispo, y no ¢s que la madre dé a fuz al sacee-
dote o al obispo, sino al ser humano que mis tarde ha de legar a
serle). Yo digo que no es asl, que Marla es liwolohos porque... en
su seno sagrado se lleve a cabo este misteno sacrosanto, que por
raz6n de cierta unidad especial de peraona. de una manera (inica,
asf como ¢! Verbo encarnado es carne, asi ¢l hombre en Dios es
Dios 135,

De este modo queda brevemente expuesta la tradicion oc-
cidental. No es de extrafar que Ledn el Magno, en su carta
a Flaviano, dijera que Eutiques pudo muy bien aprender lo
que tenia que creer sobre la encarnacién sélo con haber «es-
cuchado? aquella confesion comun y universal por la que la
congregacion de los fieles reconoce su creencia en... Jesucristo,
Hijo unigénito de Dios, Nuestro Sefior, que nacié del Espiritu
Santo y de la Virgen Maria...» 136,

v

Uno de los problemas mas complejos en la mariologia pa-
tristica es el planteado con respecto a la santidad de Maria,
sobre todo en lo que se refiere a un aspecto candente del pro-
blema: el estado del alma de Maria en el momento de su con-
cepcion. Desde la era apostdlica hasta el concilio de Nicea
apenas encontramos referencias a este problema en el acervo
literario de la cristiandad occidental. Tanto es asi, que se im-
pone preguntar: /se plantearon los cristianos, antes de Nicea,
este problema?

Veamos algunos hechos que no carecen de significacién.
Primeramente, en los circulos paganos v judios de la segunda
mitad del siglo 11, para atacar a Cristo indirectamente se lanzé
la acusacién de que su Madre era una mujer de reputacién
dudosa 137, Seria interesantisimo estudiar la reaccion del Qe-

PV eENTY 0 Lerias, Compooniloriver e 150 M1 50008,

WLgoN. i sk 2N e ML 5107 UL Serm. D1 ek L Ures
Mbi matre, quuun fecerat, gume salvie indegritote vezines corpe
il ministra substantine o (M 512000,

oL e VIaNe, o spectura s e300 USEL D Lol nusma Bistoria

‘}ll‘ contada en ei Oricntt por Celsol OF0 Oniiaezrse Cuzifre Celsame LU e 28
GCS, Orsgenes, vol. 1,749,

v oelecia
e essed
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cidente cristiano ante este ataque, pero no tenemos ninguna
cvidencia de su existencia; es razonable suponer que los cris-
tianos que veian en Maria la antitesis de Eva y para los que
la virginidad de Maria antes del anuncio de Gabriel era dog-
ma de fe, debieron de reaccionar fuertemente, aunque iz con
menos estridencias que lo haria Tertuliano después 1™, Ung
cosa pudemos afirmar con certeza: para ¢l cristiano ortodoxo,
Maria no aparecid nunca como una mujer de mala reputacion,

En segundo lugar se presenta aqui de manera singular la
analogia Eva-Marfa. Ireneo reconocié que el consentimiento
de Nuestra Sefiora al programa de la redencion, que estaba
implicito en el momento de la encarnacidn, constituyd no so-
lamente un acto de gran significacién, sino también de valor
moral excepcional, puesto que fue un acto de okediencia 139,
Es de lamentar que Ireneo no sacara ninguna conclusién al
fijarse en la segunda Eva, especialmente en lo que respecta
al estado de su alma antes del fiat. No sabemos st los Padres
anteriores a Nicea sacaron de esta analogia consecuencias que
indicaran la santidad de Maria. Le Bachelet, por ejemplo, re-
nuncia a investigar el problema, diciendo: ;Quién podria dar
una respuesta cierta en uno u otro sentido? 140

En tercer lugar, el adjetivo «santa» aparece delante de la
palabra «virgen» a veces, aunque no demasiado a menudo. Hi-
poélito, por ejemplo, afirma sin ninguna explicacién que ¢el
Verbo de Dios descendié a la Santa Virgen Maria» 14!, La di-
ficultad estriba en que no est4 muy claro el sentido en que usa
la palabra 142, El vocablo sanctus o ayios no tiene siempre un
significado claramente delimitado en el uso eclesidstico, y no
sabemos si Hipélito lo usa como un epiteto de alabanza, en
un sentido vago, o como titulo de dignidad o de excelencia
moral, o bien como muestra de respeto reservado para los que
se han separado de las cosas profanas y estan consagrados a
Dios de alguna manera. Creemos, segun esta evidencia, que
Hipélito se confiesa a si mismo ignorante.

Por ultimo, hemos encontrado un testimonio que se refiere

118 Cf. TERTULIANO, De speclaculis ¢.30. La reaccién de Tertuliano fue
pr(.)vocz}da no tanto por el insulto hiecho a la Madre de Dios cuanto por ¢l atague
! M’l”H(l‘.jI?‘ IrRENEO, Adversus haereses 1.3 ¢.32,1: Massuet, 3,22 4; lIARVEY,
2,123-124: MG 7,933-959.

e X, LE Bacurrer, Immactlée Conceplion: DTC 27,874, concede que hay
soluciones interesantes, Para el tratamiento de Le Bachelel, de los Padres
occidentales, ef. col.872-803 W7TRO835. Arguye gue ki deseripeion de Justino de
va como virgen incorvupla implica Iy exencion de todas corrupeion en Fva,
voel paradelismo exige una exencion semejante en Maria, El argomento no 08
convineente, 151 ve contenido en la analogia patrstica Fva-Marin of desarrolio
que en los siglos siguicentes iba o tener Ia doctrina sobre I scmtidad de Mana.

e onrro, Contra Noefunt ¢ 17: MG 10825, .
ur (O . DELBEHAYE, Sanclus: Analecta Bollandiana 28 (1909) 1.15-200
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l“mds {ntimamente a la santidad de Marfa. Si ¢l texto es genun-
no existc un fragmento del salmo 22, con un comentario atri-
1 . e e,
puido a Hipolito, en ¢l que el excgeta romano escribio;
Fl arca heeha de snades incorraptible (Fx 15,50) vo el Salvador,
In ¢l arca estd simbolizado el tabernaculo de su Cueepo, que no
podia descomponerse niengendraba corrupeion pecamimona.., 1l
Senar era sin pecido porque en su humanidad habia tomado carne
Jde Ja madera incorraptible, es decir, de la Virgen y del Tapirita
Santn, adornada por dentro y por fuera como coen oro purfsimo por
¢l Verbo de Dios 144,

El autor se refiere dircctamente a la pureza de Cristo, pero
en el razonamiento se ve claro que a sus ojos aparece la Virgen,
J]a madera incorruptible de donde Jesus tomé su humanidad,
también toda pura y toda santa. Aunque el significado es en
sl mismo claro, no queda precisada la naturaleza de su pureza,
esto es, su incorruptibilidad.

Fn resumen, los datos que tenemos, aunque pocos, indi-
can suficientemente que los escritores occidentales anteriores
g Nicea no dudaban en otorgar 2 Maria santidad y pureza.
No nos creemos justificados en sacar conclusiones ciertas so-
bre la naturaleza de su santidad y tampoco en presentar a los
Padres como portadores de una tradicién histérica, atribuyén-
doles una creencia formal en la Inmaculada Concepcién.

Veamos ahora una corriente contraria a la tesis de la san-
tidad de Maria en esta época. Existe una férmula general que
expresa el principio de que solamente Cristo vivid sin pecado,
y asi lo formula Tertuliano de modo inconfundible:

Asi, algunos hombres son buenos y otros malos, aunque sus almas
pertenecen a una misma cspecie. Hay algo de bondad en los peores
de los hombres, y hasta el mejor lleva algo de mal dentro de sf.
Sélo Dios no tiene pecado, y el tinico hombre sin pecado es Cristo,
puesto que es también Dios 144

| No se puede deducir de aqui, ni siquiera de modo impli-
| dto, que Maria viviera sin pecado. Hay una impecabilidad que
es fruto de la naturaleza, y ésta, segin el recto pensamiento
aistiano, ha sido siempre prerrogativa exclusiva de Dios. Otra
mpecabilidad seria fruto de la gracia, y ésta cs tedricamente
mpatible con el vivir humano. No sabemos si Tertuliano
treyo posible esta impecabilidad dada por Dios en el orden
tncreto de las cosas. Parcce negarlo en esta frase: «El mwjor
de entre nosotros leva algo de malo dentro de siv

i:ﬁ_l)hm'nu'o. i Peo 22, Citado por Tropourro, Diclogas T MG TOGT0.
o "l.'liun vianog D enma el nlB3 edl W Waszink A sleondiin 1947)
LRV AW GuaaN, en Pathers of the Churelo vol 1o (Nueva York 1900Y p2735,
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Sea ello como fuere, las dificultades crecen cuando se men-
cionan defectos especificos de Marfa. Si creemos a Tertuliano,
Cristo acusod pablicamente a su Madre de falta de fe cuando
pregunt: «;Quién cs mi Madre y quiénes son mis herma-
nos ?» 145, Segan el cartaginds, parece ser quc Maria s¢ mantuvo
alejada de Jests, mientras Marta y los demds se mantenian
constantemente cn contacto con El. Al quedarse fuera, se hizo
culpable de incredulidad (incredulitas); cuando quiso llamar-
lo, apartdndole de su trabajo, se mostré inoportuna; y si cree-
mos a Ireneo, cuya teologia mariana esti por otra parte llena
de reverencia, JesGs refrené la «prisa inoportuna» de Maria ¢n
Cand y su impaciencia por adelantar el milagro de la conver-
sién del agua en vino 146,

La objeciéon de Ireneo apenas tiene relacion con lo que
nos ocupa. El obispo de Lyén califica la peticion de Maria
de inoportuna; dice que fue hecha a destiempc, pero no que
fuera pecaminosa. Tertuliano, por el contrario, se muestra cla-
ro y muy duro, y aunque su acusacion sea explicable, como
hecha en medio de una ardiente polémica en la que no se te-
nian en cuenta las consecuencias, de todas maneras ahi ha que-
dado como una acusacién sincera. Aunque entonces sentia ma-
nifiesto interés por el montanismo, no tenemos ninguna indi-
caciéon de que crea estar atacando una creencia contraria a la
expuesta o una ensefianza oficial sobre ella 147. No podriamos
decir, en vista de esto, que Tertuliano representa una tradicién
extendida, pero si es cierto que en Africa, en los albores del
siglo 111, no se consideraban incompatibles las deficiencias mo-
rales con la dignidad de ser Madre de Dios 148,

Hay un momento crucial en la conciencia mariologica de
Occidente: la publicacién en el 377 de los tres libros de Am-
brosio sobre la virginidad, dirigidos a su hermana Marcelina.
La inspiracién de su retrato de Maria no es puramente local
—cuando nos pinta a la aristocratica virgen contemporanea
dedicada por entero al ascetismo cristiano—, sino que procede

us Cf. TERTCLIANO, De ecarne Christi ¢.7: CSEL 70,210-212. En el mismo
capitulo, Tertuliano anade otra intcerpretacion: +IEn la mmadre repudiada hay
una figura de la sinagoga, ¥ en los hermanos de Jesis incrédulos una figura
de los judios». Cf. también la nlegada indignacion de Jesis y la repudincion
de su Madre y de sus hermianos, en Adversus Marcionern 1.4 ¢.19: CSEIL 47,483,

e Cf. IRENEO, Adversus haereses 1.3 ¢.17,7: Massuet, 3,16,7; IIARVEY
2,88: MG 7,026.

nREL problema mids acuciante que queremos reflejar os i controversia det
Oriente, aios después de haber predicado Origenes al pueblo de Cesiarea que
In espudit del dolor es Ia experieneint de Maria del escandalo ante la pasion de
su Hijo, espada de desconfinnza, de incertidumbre. Mids espantosa [ue L reso-
nancin teologica, «Si ella no experintenté ¢l escandalo en la pasion de su
Hijo, Jests no murio por su pecados (In Lue horn 17: GUS, Origeaes, vel,116-

118).
v CLo Jovassann, Le probleme de lu saintele p.AsS.
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‘de una fuente tipicamente oriental, del libro de Atanasio sobre
la virginidad 149.

La influencia de Atanasio fue afortunada, aunque solo sea
porque reforz6 las ideas sobre la santidad de Marfa que co-
rrian por Occidente ¢n el siglo iv. Por ¢jemplo, en la Calia,
Hilario de Poitiers no tiene inconventente en cnlazar su pro-
funda reverencia por la virginidad de Maria con un tortuoso
pasaje ¢n el que la Virgen parcce destinada a pasar por el jui-
cio de Dios 'S0, También é] insiste en que solamente Nuestro
Seiior es impecable, y cllo en virtud de su nacimiento excep-
cional 151, En Roma, Mario Victorino hace extensiva especi-
ficamente a Maria la imperfeccion que atribuye a toda mujer.
El Ambrosidster interpreta la espada de dolor de Simeén como
la duda de Maria en el momento de la muerte del Senor,
duda que cest solamente en la resurreccién 152. El obispo Op-
tato de Mileve, en Africa (1 hacia el 400), afirma que scla-
mente la carne de Cristo es impecable a causa de su singular
concepcién; solamente Cristo es perfectamente santo; el resto
de la humanidad somos «medio perfectos»; todo hombre, aun-
que sea hijo de cristianos, viene al mundo con un espiritu
manchado 153. Y en Espaia, el obispo Gregorio de Elvira, cer-
ca de Granada, parece contar a Maria entre los antecesores
del Redentor, los cuales transmitieron a éste un cuerpo man-
chado y predispuesto al pecado !%4.

Y, sin embargo, existia un ambiente, un sentir y un pen-
sar que prometian acoger con entusiasmo las ideas de Arabro-
sio, especialmente en.el norte de Italia, donde la influencia del
ascetismo de Atanasio y su estancia en el pais habian prepa-
rado ya los caminos. Asi se explica que Zenon de Verona diga
qQue Maria, como las virgenes a las que dirige, era ¢santa en

1 Es cierto que poscemos una importante produccién en una traduccién
copta descubierta v editada por L. Th. LEronrt, S. Athanase: Sur la virginité:
Muséon 42 (1929) 197-275. Para la influencia de este irabajo en Ambrosio
gI. LEFORT, .ithanase, Ambroise et Chenoule sSur la virginité»: Muséon 48 (1935)
55-73.

we Cf, Hivarwo, Traclalus in Ps. 118, Gimel, n.12: CSEL 22,384, Jouas-
sard piensa que eslo deberia ser una cuestion de faltas que tiene poca impor-
tancia (¢f. Marie « travers la patristique p.102 nota 6). La nota en ML 9,523
llama la atencidan sobre el apunte murginal de Erasmo: «Alind sentiunt, qui
Jiberant e:un a peccalo originise,

131 Cf, Hitario, o.c., Vau, n.6: CSEL 22414; ibid. n.8: CSEL 22,478: De
Trinitate 1.10 c.23: ML 10.361-366. 1Xn Nilario no es insuperable el problema
de que Maria fue santificada en la hora de la anunciacién, v que el Lspiritu
Santo confirmé su debilidad (aparentemente corporal). Cf. De Trinitats 1.2
¢.26: ML 10,67-63.

B Mauws VicrouirNo, In Foist, Paali ad Galelas 1.2: ML §,1176-1177,
AMupnosiasrrgn, Qu ol Novri Testamenti ¢.76 0,20 CSEL Su1dd.

Cf. Or E tanent Donalistan 11 ¢80 CSEL 26,9104
Lt e.7: CS) 212 L . 25,50-00: 11 ¢.6y CSEL 26,110,
OBV G Gereesie ne Brvi, . Cand. Canticorune: Bulletin de -
téraCure ceclesiastispue 7 (1906) 252-U51.
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cuerpo y espiritus, y afirma que Marfa habia «merecidon lle-
var en su seno al Salvador de las almas 155,

La actitud de Ambrosio con respects a Maria es algo nue-
vo dentro de la Iiteratura latina, Para ¢, Maria ¢s virgen no
s0lo en ¢l cuerpo, sino también en el alma, modelo de todas
las virtudes, que practica con perfeccion. En su retrato de la
Virgen no hay la mas pequeita sombra ni la menor imperfec-
cion 150, Feta vision de Marfa inspirard a Ambrosio durante

-toda su vida y le har4d ampliar sus puntos de vista. Diez anos
después atribuve a Maria la plenitud de gracia, fundada en su
maternidad divina:

Esta salutacion (llena de gracia) cstaba reservada solamente a Marla,
porque solo de clla puede dccnrwc, con verdad, que estuvo llena dL
gracia, que recibié ura gracla que s6lo ella ha ganado, la de ser
llena del Autor dc la gracia 157.

Puede ser que Ambrosio se limite a igualar la expresion
dlena de gracia» con la de «Madre de Dios», y asi puede dedu-
cirse de sus palabras. Por otra parte, en un sermén sobre el
salmo 118, que es mas o menos del mismo tiempo, el obispo
de Mildn se refiere a Maria con la frase ¢«una virgen libre,
por la gracia, de toda mancha de pecados 18. Los defensores
de la Inmaculadae Concepcién usan con mucha frecuencia este
texto, pensando que no se debe entender la frase cormo refi-
riéndose a pecados actuales o personales, sino que debe en-
-tenderse en un sentido ilimitado !59. Por otra parte, no parece
que Ambrosio se diera cuenta de los significados implicitos
de esta frase. Sea como fuere, el germen de un futuro desarro-
llo estd aqui especialmente patente, puesto que queda claro
que en el pensamiento de Ambrosio, si queremos saber lo
que es Maria, debemos tener en cuenta qué cualidades convie-
nen a una madre como ella 160,

Encontramos a principios del siglo v un poeta espaiiol,
Prudencio (t después del 405), que, refiriéndose al papel de

18 ZENON, Tractatus 1.1 tr.5,3; 1.2 1r.8,2: ML 11.303.414. En 1.1 tr.13,10,
Zen6n cree ver en Maria faltas morales de las que se vio libre antes de la encar-
nacioén o simultineamente a ella (ML 11,352).

136 Cf. AMpBRrosto, De virginibus 1.2 ¢.2 n.6-18: ed. Faliur, p.47-52. Para
una panoriamica de la vida ascética del siglo 1v v de la virginidad y del lngar
que en ello ocupit Ambrosic, cf. F. HoMEs DuUDDEN, o.c., vol.1 p.144-159.

137 AMBROSI0, Expositio cvangelii secundum Lucam 1.3 n.9: CSIL 32,4,43-16.

135 ANMBROS10, Expositio in Ps. 118 serm.22 n3t: ML 15,1599 (ed. 1866).

Gl Le BacurLeT, a.c., p.S82.

o G AMnrosio, Iopist, 035 n1.110: ML 16,1270-12720 Jerénimoe s vago en
lo concerniente o la sanlidad de Maria. Para el Oricite, Maria ex Ia Fuerta de
Lizequiel, vigura de su perpetua virginidad; 1a ruerta esta wicmpre cerrada ¥
Hema de taze o Fpisto 49 r.21: CSEL 540,386). L idea esto aceplada en su pleni-
tud ¥ acentuada en olros tratados: M.m 4 ¢S Ul m Lo gque nuneit esli oscur,

ssictapre Hena de luze (Hom. in psalmos: ¢d. G. Mown, Anccdolu Maredsolaria
vol.3,065).
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Maria como nucva Eva, representa a la serpiente con la cabeza
aplastada por ¢l pic de Nuc.ﬂru 'bcfmra, Gue, por ser la Madre
de Dios, habia permanecido limpia de todo veneno 01, De nucvo
A0S encontramos con que este texto, tal como se eseribié, puc-
de interpretarse como excluyendo de Maria toda posibilidad
de pecado desde el primer momento de su existencia, y de
nuevo nos queda Ju duda de si Prudencio se refirty a una ideca
de pecado total y general. : _

La situacion se aclara en clerto modo en ttempos de Agus-
tin y los pelagianos. Podemos distinguir dos momentos muy
significativos. En el primero (415), Agustin se enfrenta con
Pelagio con motivo del tema de la santidad personal de Maria

de su carencia de pecado actual; en el segundo (428) contesta
a Julidn de Eclano sobre la teoria de la concepcion de Ja Vir-
gen y de su carencia de pecado original.

Pelagio no se contenté con negar la existencia del pecado
original, sino que afirma que la descendencia de Adén ticne
poder para vivir una vida de justicia, para observar toda la
ley moral con sus propias fuerzas. Para apoyar su teoria citaba
a unos cuantos individuos, hombres y mujeres, del Antiguo
y Nuevo Testamento que habian vivido de esta manera. Los
nombres que cita van desde Abel y Abrahin hasta José y Juan,
desde Débora a Isabel «y también la Madre de Nuestro Seiior
y Salvador, a la que debemos confesar libre de pecado». Am-
brosio no habia encontrado imperfeccion en Maria; Pelagio
sienta el principio de que en ella no puede encontrarse imper-
feccién.

La respuesta de Agustin tiene dos aspectos. Por una parte
afirma que solamente Maria estd libre de pecado y que su im-
pecabilidad es un triunfo no de la naturaleza, sinc de la gra-
cia, y esto fundado en la maternidad divina, «con excepcién,
por tantow.,

... Exceptuando, pues, a la Santistma Virgen Maria, acerca de la
cual, por el honor debido a Nuestro Set:or, cuando se trata de peca-
dos, no quicro mover absolutamente ninguna cuestién (porque sabe-
mos que a ella le fue conferida mas gracta para vencer por todos sus
flancos al pecado, pues merecié concebir v dar a luz al que nos consta
que no tuvo pecado alguno); exceptuando, digo, a esta Virgen, si
pudiéramos reunir a todos aquellos santos y santas cuando vivian
sobre la tierra y preguntarles si estaban exentcs de todo pecado,
¢cémo pensamos que habfan de responder?... Cualquiera que haya
sido la excelencia de su santidad, en caso de poderles preguntar,
¢no hubicran respondido al unisonoe: «81 decimos gue no hemos co-
mctido pecado, nos engananws v la verdad estd ausente de nos-
otroge? (1 o 1,8) ted,

UCL Preoyxao, Cathemerinon 3 p.1o-1500 (81T 61,18,
TAGUSTIN, De natura of gratia c.36 noi2: CSEL 60,203-20..
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Se puede contestar que Agustin parecc dejar a un ladoe la
discusién del problema que nos ocupa sobre la santidad de
Maria, pero parcce més probable que su pregunta no sea en
realidad una pregunta, sino una forma de declarar sa fuume
conviccion de que el pecado actual ¢s incompatible con la di-
vina maternidad y, en consecuencia, constituye un hito en el
desarrollo de la conciencia occidental sobre la impecabilidad
de Maria 63,

Julidn de Eclano, después de su destitucion, elevo la dis-
cusién al nivel del pecado original. Segin él, todo hombre
nace sin pecado, y como prueba tnica dc su postura cita a
Maria. Para atacar la doctrina del pecado original establece un
paralelo entre su enemigo Agustin y el hereje Joviniano, dando
la razén a este ultimo: ¢lle virginitatem Mariae partus condi-
tione dissolvit; ut ipsam Mariam diabolo nascendi conditione
transcribis» 164, Afirma asi Juli4n que Joviniano atacé la virgi-
nidad de Maria, al admitir que en ¢l nacimiento de su Hijo
se dieron todas las circunstancias que normalmente acompatan
a este hecho, mientras que Agustin entrega a Maria al poder
del demonio cuando dice que el pecado original es inseparable
de la generacién humana.

En la respuesta de Agustin se encuentran frases de las méas
apasionadamente discutidas en la literatura cristiana: ¢Non
transcribimus diabolo Mariam conditione nascendi; sed ideo,
quia ipsa conditio solvitur gratiam renascendi» 165. Existen nu-
merosas interpretaciones de esta frase, de las que no podemos
ocuparnos aqui, y, por tanto, nos limitaremos a dividir a los
autores en dos grandes grupos. Los dos estin de acuerdo en
un punto: Agustin niega que su doctrina del pecado original
ponga a Maria en manos del demonio a causa de las circuns-
tancias de su nacimiento. El primer grupo sostiene que no
existe tal entrega de Maria al demonio, puesto que la gracia
de la regeneracién anula inmediatamente esta condicién, ha-
ciéndola desaparecer. «Conditio nascendi» es sinénimo de na-
cimiento en pecado original; ¢gratia renascendi» incluye nece-
sariamente un paso del pecado a la justificac¢ién después del
nacimiento, es decir, un renacimiento espiritual, que no pue-

10 Alguncs tedlogos arguyen que el texto, indirecta o implicitamente,
rechaza el pecado original como bien. En el contexto lo admiten. Agustin habla
de pecado actual, pero admiite ciertas reservas de que clln estuviese exenta de
todo pecado. El honor de Cristo, sobre ¢l que se apoya estin concliusion, no es
menos incompatible con la hipoteris de pecado eriginal que con kvafirmacion de
pecado actunl (ef. L Bacuuiet, a.c., coL883).

' AGustin, Opus imperfectum contra Tulianom 1.1 ¢ 122: ML 45,1117,
Agustin aduee esta objecion del cuarto libro de Juliano A d Florum, esevito hacia

el 121, como no mas cierta que agquella,

1 AGUSTIN, Opus fmperfectunm contra lulianum L) ¢ 122: ML A5, 1118,
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de entenderse a menos que sc suponga una mucrte e'spiritual
anterior. Y la doctrina de Agustin sobre la universalidad del
pecado original y sobre el método de su propagacion desccha
cualquier excepeion en el caso de Maria. Esta interpretacion
contraria a una coneepcion inmaculada fue la postura agusti-
niana claramente establecida durante varios siglos; cierta o equi-
vocada ejercié una gran influencia en el Occidente, y aun des-
pués de la Ineffabilis Deus cuenta con el -apoyo de tedlogos de
altura 166,

La segunda escuela nicga que esta interpretacién sea apo-
dictica. Segtn ellos, no existe la posibilidad de una entrega
de Maria al demonio, puesto que la gracia de la regeneracién
anula sencillamente la condicién del nacimiento (pecado origi-
nal) evitando su realizacién en Maria. La ¢conditio nascendi»
no es un hecho, sino una ley. La «gratia renascend no quiere
decir, ni en si misma ni en el pensamiento de Agustin, que
se trate del perdén de un pecado ya contraido. La doctrina
de Agustin sobre el pecado original vy sobre la manera de trans-
mitirse no es un obstidculo insuperable para reconocer que
existe un privilegio en favor de la Madre de Dios, puesto que
la inmunidad de Maria del pecado original no se considera
como un derecho de nacimiento, sino como un don puramente
gratuito. Si suponemos lo contrario, Agustin hubiera apoyado
la idea de la entrega de ia Virgen al demonio, a pesar de sus
protestas 167,

Sea como fuere, la especulacién latina sobre la santidad de
Maria recibié de Agustin una orientaci6n doble. Con respecto

1 Ct. PH. FRIEDRICH, Die Mariologic des hl. Augustinus p.183-233; L. SAL-
TET. Saint Auguslin et I'Immaculée Conception: Bulletin de littérature ecclé-
siastique 11 (1910) 161-166; B. CArrLLE, La pensée de saint Augustin sur I'Im-
maculée Conception: Recherches de Théologie ancienne et médiévale 4 (1932)
361-370; J. GbTz, Agustin und die Immaculata Conceptio: Theologie vnd Glaube
25 (1933) 739-744; A. DUFoURrcQ, Comment s'éveilla la foi & I'Immaculée Con-
eeplion el @ 'Assomption aux V et VI siécles (Paris 1946) p.12-15; Jouassany,
Lc';probléme de la sainfeté p.25; B. ALTANER, Palroiogie 3.» ed. (Freiburg 1951)
p.359.

17 Cf. LE BACHELET, a.c., c0l.884-885.889-890. Una defensa mis delallada
de esta interprelacidn la ofrece . S. MULLER, Augustinus amicus an adversarius
Immaculatac Conceplionis?: Miscellanea Agostiniana 2 (Roma 1931) 885-914.
La contestacién de Charles Boyer a Capelle es tipica y puntualiza: a) La con-
vepcion de pecado en Maria exige solamente que ella tenga la obligacion de
concebir a una criatura con pecado, 2 no ser que interviniese la gracia de Dios.
b1 E) texto ercepta itaque Maria esta directamente relerido al pecado actual,
pero Ia afirmaciéa es tan general ¥ la razén dada tan universal, que ellos dejan
atris el aspecto dist ntivo del Hiuite del problema. ¢) El transceribimus eavuelve
& Agnstin infustificablemente en contradiceion, a no ser que el gratia renascendi
struitique una gracia preservaliva concepiuada solamente posterior a ka con-
Sesde Maria (et Budletin augustinien: Greseorianum 11 [1933] 93-496).
misma importanein es un sermon predicade por Agustin en 413 sobre
Teato del Bautisia, Niegan que vodic, exeepto Juan, se ha librado de ka
versal proclamada en Rom 5,12, Este razomwnuiento e iy signitivativo:
Un0 plane procter pecesthum natum, quent inveais practer Adam antum, .
le qai voluil ab en (sealentinn) esse separsitug, per virginem est venire

use cSermm. 223 na12: MILO38,1335).
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a los pecados actuales, ¢l Occidente no encontrarfa dificultad,
a partir de estc momento, de reconocer ¢n Maria una perfec-
cién sin mancha. En cuanto al pecado original, habian de pa-
sar algunos siglos antes de que sc libraran de aquella faisa idea
sacada dc la conceptuacion antipelagiana y de la interpretacion
de estas cinco palabras, tan ficiles de interpretar una a una:
ipsa conditio solvitur gratia renascendi. Iin ¢l pensamiento pa-
tristico después de Agustin sc pueden observar dos tendencias
diferentes, que se reficren al tema de la pc.riccmun c¢n Maria,
Una de ellas es negativa, apoyada en ¢l antipclagianismo de
Agustin. Esta acentta la universalidad del pecado original y
hace correlativa la 1dea de pecado heredado y de toda concep-
cién basada en una concupiscencia peccaminosa. La idea bisica
queda resumida en las palabras de Ledn el Grande: «Solo el
Sefior Jesucristo entre todos los hijos de los hombres nacié ino-
cente, porque fue el unico concebido sin intervencion de con-
cupiscencia carnal» 168, ].a misma idea puede verse en San Ful-
gencio, obispo de Ruspe, en Africa (1 533), el te6logo mis
destacado de su tiempo; en el papa Gregorio el Grande (1 604),
que vivié al final del siglo v1, y un siglo més tarde también las
expone el Venerable Beda, un sabio de gran renombre en In-
.glaterra 169, Aun desde el punto de vista 6ptimo, esta exposi-
«ién es ambigua; abre la puerta a futuras controversias de ca-
Tacter grave y no es la mds a proposito pera ayudar a que se
desarrolle la creencia en la Inmaculada Conicepcién.

Al mismo tiempo existe una corriente positiva mas favo-
rable. Esta no afirma solamente que Maria sea la segunda Eva,
instrumento de nuestra salvacién 170, o que los méritos que
adquirié la levantaron por encima de los dngeles hasta el tro-
no de la Divinidad 171, sino que dice mas: Pedro Crisélogo de-
clara que Nuestra Sefiora qucdé destinada a Cristo desde su
propia concepcién, mientras que Mdaximo de Turin, contem-
poréneo de Leén I, afirma que Maria era digno trono de Cristo,
no tanto a causa de su virginidad fisica como en virtud de las
gracias especiales que no se para a detallar 172, Los poetas

1 LEON, Serm. 25 ¢.5: ML 54,211,

10 Cf, FrLGeENcio, De veritule pracdestinadionis vl gratia Dei 1.2 ¢.2 n.5:
ML 65,605; Gms(;omo, Moralia in Iob 1.18 ¢.52 n.84: ML 76 ,89; BEDA, Ilom.
gen, 11 hom.2, In feslo annuntiationis: ML 94,13. De estle conceplo se deriva la
tesis de que ln concepcion de Maria fue una concepeion de pecado, porque fue
concebida en iniquidad (cf. FULGENGIO, IZpisl. 17 €.6 1.13: M1, 65.458). Deaquila
teoria de¢ una necesaria purificncion de M nil 2 da hora de la anunciacion (cf.
LEOGN, Serm. 22 ¢.3: ML 5 L196: Brna, o.e: ML Y12,

130 Cf, MANIMO bE TueriN, Hom. 15: ML 57250,

13 Cf GREGORIO MaaNo, In 1 Regum ll]l(!\l“(llll\ 1.1 .1 nd: ML

71 Cf. PeEpuro Ciisoroco, Serm. 1100 ML HT 0 Mazavo, Hom. G \ll
235. Sobre la argumentacion de Duloure e, ) H " animo y sobre algunas de IJ\

Actas de los mudrtires, of. v erilicao de B, Capelle en Bujlelin de Iluulnuu weien-
ne et mcdiévale 5 (l&)»lﬁ-l&)-l?) 2505-200.
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Sedulio y Venancio Fortunato cantan las gloras de Marfa cn
un lenguaje que no admite la idea de pecado, pero tan inde-
finido, que s6lo provoca asombro en el que considera el estado
del aima de Maria en ¢l momento de su concepcion 173,

Desde un punto de vista historico, 1a ventaja del Occidente
gobre el Oriente con respecto a la consideracion de la santidad
de Maria—debida principalmente a Ambrosio y 2 Agustin—
se vio rctardada por las palabras de Agustin, que constituian
una barrera en el camino hacia la Inmaculada Concepcion.
Este obsticulo no existi6 en el Oriente. )

Desde un punto de vista teoldgico, debemos encararnos
con una evolucion. De los datos filoldgicos que poseemos no
parecc que pueda deducirse que la doctrina de la impecabili-
dad de Maria o de su inmaculada concepcion se ensefiara cla-
ramente como doctrina catélica de la era patristica occiden-
tal 174. Sin embargo, se puede justificar la conclusién de una
teologia posterior sobre este punto, si nos fijamos en ciertos
principios generales y fundamentales que no estan claramente
establecidos, sino apenas disefiados, en las consideraciones so-
bre las consecuencias de la divina maternidad, la perfecta vir-
ginidad de Nuestra Sefiora y la teoria de la segunda Eva. La
teologia ba llegado asi a afirmar que la impecabilidad de Nues-
tra Sefiora desde 2l primer instante de su existencia es una
verdad implicitamente revelada por Dios e implicitamente
transmitida por la Iglesia primitiva 175,

\Y%

Al estudiar todo lo concerniente a los tltimos momentos
de la vida de Maria, los tedlogos tropiezan con las mismas
dificultades que encontraron en el estudio de su nacimiento.
A causa del estado de los testimonios resulta dificil compren-
der el pensamiento de los Santos Padres. Hay que considerar
que, durante un periodo bastante largo, el problema que se
presenta no es el de negar la asuncién 176, sino sencillamente

= Cf. SEvCLio, Paschale earmen 1.2 1.23-21: CSEL 10,46; FORTUNATO, Mis-
cellanea 1.8 ¢.7: ML 88,277.281.

4 CLL Jovassann, Le probléme de la sainleté p.26-27, '

133 Sobre la dificultad del probleina de Ia excegesis patristica de Gen 3,15,
¢l. L. DREWNIAK, Die mariologische Deutung von Gen 3,15 in der Vdlerzeit (Bres-
Iau 1934). Tambicén 1a controversia entre H. Lennerz ¥ G. M. Roschini en Grego-
rHanum 2 | (1943) 317-366; 27 (1946) 300-318; Marianum 7 (1944) 76-96; 8 (1946)
203-209. La posicion de lRoschini es I de que existe una patristica genuina que
dmite unainlerpretacion mariolvgica del Proloevangelio, v que Pio 1X afirma
esto en la bula Incffubilis Dens. Lenners. ve uns conlvadiceion entre ambas con-
sideraciones. CEo Gunbidn Do Uxuer, O O M, Cap., The [irst-Gespel, Genesis
S TS0 Buenaveatara, NoYL 1000 pu90-235,

Mo dacies por cirmplog en suobra monumental, La mort el U Assomplion
sutmte Urerce cChlndad del Vaticano 19 0D, wo solanmente afirms que no hay




148 Walter J. Burghardt, S. 1.

la falta de interés sobre este tema 77, En consccuencia, log
teologos han llegado a hablar del silencio que durante treg
siglos ha observado la cristiandad con respecto a los altimgg
momentos de Marfa. Una tendencia contraria opone que este
stlencio es relativo, que es un silencio superficial, que fye
entonces nevitable y puede ser para nosotros clocuente 17,

Nos parece que de hecho los dos grupos tienen razén, 1z
Jglesia primitiva no habla del destino de Maria, no nos da
ningtin documento que trate de este tema explicitamente hasty
siglo y medio después de Nicea. El despertar del interés pop
este tema !7% en Occidente es un proceso muy lento y még
lento que en el Oriente, donde hasta el 377 no aparecerd ¢
trabajo de Epifanio con sus tres hipétesis sobre el final de Iy
vida de Maria. Aun en el momento de mayor fe popular ng
parece que existié en el Occidente un movimiento teolégico
que pueda compararse con las producciones homiléticas de]
Oriente. Los testimonios de interés sobre este tema son tan
escasos en Occidente, que podemos permitirncs estudiarlos
con detalle. »

Las alusiones al momento final de Maria, bien en afirma-
clones O en meras conjeturas, empiezan a aparecer al finalizar
el siglo 1v, al mismo tiempo, por lo tanto, que Epifanio pubiica
sus tres hipodtesis; pero estas manifestaciones apenas tocan el
problema, y cuando lo hacen, siempre con marcada incerti-
dumbre. Ticonio, un tedlogo seglar que formaba en las filas
de los donatistas, aunque de modo tan independiente que fue
excomulgado por su propia secta, parece identificar a Marla
con la mujer del Apocalipsis y referirse a la realizacién de un
¢gran misterio» en ella 180, Las palabras de Ambrosio son mis-
especificas, pero no maés satisfactorias. Estudiando la profecia
de Simeén sobre la espada de dolor que atravesaria el corazén

un testimonio patristico sobre la asuncién anterior a Nicea, sino que insiste ¢n
que a principios del siglo v no esti absolutamente claro v explicito ol testimonle
de la gloriosa asunciéon como pensamiento en la teologia catélica de entonces
(cf. p.56-101). Iista conclusién la aprovecha B. ALTANER, Zur Frage der Definibili«
tit der Assumptio B. V. Ai.: Theologische Revue 45 (1949) 135. Cf. también
E. REcLA, Il silenzio e la dolirina dei Padri sul!l’ Assunzione, en Alti del (.ongreso
Nasionale Mariano (1947} dei Frati Minori d’Italia (Roma 1948) p.33-72. X

177 Cf. J. JOUASSARD, L’Assomption corporelle de la sainte Vierge el la palris-
tigue, en Assomption de Marie: Bulletin de la Société Francaise d'Iitudes Ma-
riales, 1948 (Paris 1949) p.102.

178 Cf, O. FALLER, De priorum saeculorum silentio circa Assumptionem b. Mﬂ-:
riae Virginis (Roma 1946) p.129. R

10 Cf, Eriranto, Panarion 78 ¢.23: «Para otros, o Santisima Virgen murid
v [ue enterrada..., o fue martirizada, o no murié...» (GCS 37.474). Sobre ¢l siten-
cio de tas Iscerituras y sl extravordinaria naturaleza del privilegios, cf. Panarion
78 ¢, 10-11: GCS A7,461-462. Vara los problemas implicilos en el pensamicnto de
Epifanio, ef. Jvaie, o.e., p.77-81: PaLien, o.c., .35 03, en Theologische Revue
A1 (1998) 131133,

20121 punto de vista de Viconio o> Lmnsmitido por Casiodoro en Comple:
xiones in Apocalypsin n.61: ML 70,1410
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de la Virgen, afirma que Nuestra Sefiora no murié de muerte
violenta, y no existe prueba de Escritura que apoye lo contra-
rio 181, Pero Ambrosio no aclara cémo fue la partida de Maria
de cste mundo. En una de sus obras nos presenta la hipotesis
del deseo de Maria de resucitar con Jesds si hubiera tenido
quc IOrir con El 182, y después insinta que este deseo no
qucdr’) frustrado; pero ¢] mismo ccha por tierra esta conclu-
rion, declarando abiertamente en otro lugar que solamentc
Cristo ha resucitado para sicmpre 183,

Paulino de Nola (431) pide a Agustin que le declare su
pensamiento sobre la profecia de Simeén; tampoco €1, lo mismo
guc Ambrosio, tiene conocimiento de ningin documento en
¢l que se hable de Maria muriendo de modo violento 184, Al
contestarle Agustin, hace alusién a una carta suya en la que se
reficre el texto de Lucas. Esta carta no ha llegado hasta nos-
otros, pero en ella comunica a Paulinc que coincide con él en
la interpretacién del pasaje de la Escritura 185, En otros luga-
res se pueden recoger frases muy claras en las que afirma que
Maria murié: que murié después que su Hijo, que murié vir-
gen y que murid, lo mismo que Adén, a consecuencia del pe-
cado 185,

Por 1iltimo, nos encontramos con que Jerénimo, que cono-
c¢i% las tradiciones locales de Tierra Santa, por lo menos tan
bien como Epifanio, no hace ninguna indicacién sobre tradi-
cién histérica que se refiera a la muerte de Nuestra Seiiora, a

- su tumba 0 a su asuncién 187, Quiza pueda explicarse su silen-
cio, pero el hecho permanece.

En resumen, las alusiones al final de la vida de Maria en
la patristica de los tiempos que van de Nicea a Efeso son raras
e insignificantes.

El primer texto que expresamente se refiere, en Occidente,
a este asunto es el Transitus beatae Mariae, en el evangelio
apocrifo llamado el Pseudo Melito, que procede, posiblemente,

4 _I'“ CI. AuBrosie, Erxpesitio evangelil secundum Lucamt 1.2 n.61: CSEL 32,
el

' CL. ANBROSEO, De institatione virginis ¢.7 n.49: ML 16,333,

L AMBROSIO, De interpellatione Tob et David 1.1 ¢.7 n.25: CSIIL 32,2 227,

I CL. Pacuixo, Epist, 30 n,17-18: CSEL 29,419-423. La misma carta con-
1_1':1107 1fn)lgmenv.os de otras cartas de Agustin (Episi. 121 n.17-18: CSEL 34,2,
3i-742),

YL AcusTiN, Epist. 149 n.33: CSTL 44,387-379.

Yo G s, I erangelinm Toannis tr.S n.%: ML 33.1456: De catechizan-

ML

dis rudibus . _o 1 ML A0339: Inarratio in ps.34 serm.2 36,335
t‘ CIo 0 wver en Theologisehe Revue (b (1908 153-13 6 La tesis de
Jo Niessen e V- die des bl Hierongmoas, Mimster 1913) cousiste en que

-lg;r(m_ium i coant dpada resurreccion de Marin e tres pasajes < Ad Refinam
L2 s M _S0To G oo feannent Hierose na31: ML 23,300; Epist. 73 0.2 ML
24,687). Cf. ., oees, pBa Y nota 2.
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del siglo vi 188, [s muy intcresante esta relacion, en primer
lugar, porque afirma, sin lugar a dudas, la muerte y el entierro
de Maria y la rcunién inmediata de su cuerpo y de su alma
y la asuncion de ambos al ciclo. Es muy significativo también,
pensando en Ja teologia actual de la asuncion, que une este
privilegio de un modo causal con la maternidad divina de Ma-
ria y su virginidad y destaca ¢l paralclismo que debe existic
entre Cristo y su Madre en la victoria sobre la muerte %9, La
relacion del Pseudo Melito, lo mismo que el resto del Transi-
tus, no tiene indudablemente ningtin valor historico, es decir,
no es un relato clerto de la muerte de Maria y de su asuncion
corporal, y desde este punto de vista estd justificado el histo-
riador que lo rechace. A pesar de todo, este texto tiene un
gran valor teologico. Histéricamente nos sirve de testigo in-
disputable del sentimiento de los fieles, de su creciente ad-
miracién por la dignidad de Maria; y esto, aunque no poda-
mos especificar cuindo empezé esta admiracion ni sehalarle
unos limites geograficos. En cuanto a su valor teolégico, las
premisas de este postulado son validas no solamente desde
un punto de vista piadoso, sino también para la teologia cien-
tifica. Cronolégicamente, €l préximo autor que se ocupa de
este problema en el Occidente es Gregorio, obispo de Tours,
en la Galia, hacia el afio 590. Apoydndose probablemente no
en el Pseudo Melito, sino en un Transitus striaco del siglo v,
afirma con sencillez:

Después, los apéstoles se reparticron por diferentes paises para
predicar la palabra de Dios. Mas tarde, la bienaventurada Marfa
lleg6 al fin de su vida y fue llamada para salir de este mundo. Enton-
ces todos los apéstoles vinieron 2 reunirse en la casa de Marfa vy,
al saber que dcbia salir del mundo (assumenda), permanecieron
todos juntos velando. De repente, el Sefior apareci6 con sus dngeles,
cogié su alma, se la entregé a Miguel, el arcingel, y desaparecié.
Al amanecer, los apéstoles tomaron el cuerpo, lo pusieron sobre una
camilla y lo colocaron en una tumba, veléndolo mientras esperaban
la venida del Sefior. Y ‘de nuevo se presenté el Sefor, de repente,
y mand6 que el santo cuerpo fuera levantado y llevado al paraiso

138 K1 Transitus Mariae, intento literario para tlenar las lagunas ue tienen
los libros canénicos de 1a vida, muerte v destino tltimo de Maria. Quiza el mads
antiguo sea el Transitus siriaco, del siglo v, que abrié el camino 2 esta literaiura,
probablemente en una traduccion ialina, y causé tal escindalo que fue preciso,
o principios del siglo v1, incluirlo entre los libros proscritos del Decretum Gela-
sianum (ef. A. TmL, Epistolac Romanorum Ponlificum genuinae vol.l [Bruns-
bergac 1868] p.465). 21 Pseudo Melito refiere rémo un disciputo de San Juan
PTopilso expurgar y quemar una versién decarosa. Cf. AL G Rusen, Assumption
Theology in the Transitus Mariae, en Amervican eclesiasticad Review 123 (1930)
93-110. Jugic quiere fechar esto hacia 350, pero Faller propugna por ol siglo 1v.
l’nln)ll este texto of, €. TaiscueNvonr, Apocalypses apoerygphae (leipzig 18606)
P.124-1306.

131 L Psevbo Mevivo, Transitus deatee Maroo co1h 2 TIsCiiaboRry,
1314,
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A gobre una nubc. Allf, reunido con su alma, se llena de gozo con los
- elegidos de Dios y dis{ruta de las bendiciones de la cternidad, que
nunca tcrminaran 190,

Come vemos, Giregorio afirma sobriamente la muerte y ¢l
enticrro de Nuestra Senora, la asuncién de su cuerpo al pa-
yaiso casi inmediatamente, la reunion de cuerpo y alma y las
bendiciones sin {in de que disfruta Maria. No nos da ninguna
razon de este privilegio; solo se refiere vagamente a la santidad
de su cuerpo, y mis tarde afirma que la que subié a los ciclos
era la Madre de Cristo, virgen antes y después del nacimien-
to 191. Aunque no hay una unién formal entre la asuncién y
Ja maternidad virginal de Maria, la sugerencia estd induda-
blemente ahi, especialmente si comparamos el texto con los
relatos apdcrifos sobre el mismo tema. La obra de Gregorio
influyé en el desarrollo de la creencia popular en una resu-
rreccion anticipada de la Virgen, aunque los tedlogos se mos-
traron mas escépticos por causa de las fuentes apocrifas. Jouas-
sard afirma que existe influencia de Gregorio en algunos de
los antiguos misales galicanos de los siglos vir y vii1, como,
por ejemplo, en el Misal de Bobbio y especialmente en el Mis-
sale Gothicum 192, Encontramos también que el amigo de Gre-
gorio, San Fortunato, natural de Treviso, que fue después
obispo de Poitiers, en la Galia, canta la realeza de Maria en
verso y habla claramente de su triunfo en la gloria, pero no
de su gloriosa asuncién en cuerpo y alma 193,

En el siglo vii, solamente Isidoro, arzobispo de Sevilla
(Espaiia) (1 636), rompe el silencio, pero lo hace sencillamen-
te para dar testimonio de nuestra prcfunda ignorancia sobre
el modo en que Maria abandoné la tierra.

Algunos afirman que dej6 esta vida por muerte cruel y violenta, y se
apoyan en que Simeén dijo: ¢Y una espada atravesara tu propia almas.
De hecho no sabemos si estaba hablando de una espada material o

1 GREGORIO DE TouURs, Lib. I miracolorum: In gloria marlyrum ¢.4: ML 71,
708. Para la fecha cf. W. C. McDeRMOTT, Gregory of Tours: Selections frora the
Minor Works (Filadelfia 1949) p.9. Para fechar el Transiltus siriaco, que Jugie
considera como la versién mds antigua, en el siglo v, e¢f. W. WriGnT, Contribu-
tions to the Apocryphal Literature of the New Testament (Londres 1865) p.46.
Jugie vy Altuner, creen que Gregorio conocié este trabajo por una traduccion la~
tina primitiva,

¥t Cf. GREGURI10, 0.¢., ¢.9: ML 71,713.

" Cf. JOUASSARD, L’Assomption corporelle p.11-112.

n «Cuius honore sacro, genitrix, transcendis Olympum,

et super astrigeros erigis ora polos.
Conderis in solio felix regina superbo,
Cinaeris el nivels lnetea virgo choris.
Nobile vobilior circumsistente senatu,
Consulibus eclsis celsior ipsa sedes,
Sie iuxta genitwn regem regingt percnnem,
Ormata oxX parta, mater opuna, tnos,

Los versos cshin recogidos on Miseellanca L3 ¢.7: M1 88,082, Er'noema perte-

nece a la seric de los eserilos anteriores ol 376, Hay algunas dudas de si estos
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de la palabra de Dios, que es més poderosa y afilada que ninguna
espada de dos filos (Hebr 4,12); lo cierto ¢s que ningln escrito nos
dice que Marfa murié a punta de espada, cuando vemos que en nin-
wan siUo s reficre ni siquiera su muerte. Alpunos dicen, sin ern.
bargo, que s tumba se encuentra en el valle de Josafat 194,

Aqui Isidoro se hace cco de las palabras de Ambrosio,
cuando dice que no hay certeza de que Maria muriera como
mirtir; pero también recoge Ja idea de Epifanio de que no te-
nemos noticias sobre su muerte. Leyendo a Isidoro deducimos
gue aun persiste la tesis del martirio de Maria; por él sabemos
también que existe la tradicion de la existencia de su tumba
en Jerusalén, |, cual, por cierto, no le hace la menor impre-
sién. De la asuncién no nos ha dicho nada.

Un siglo mis tarde, Beda, el inglés, confiesa su ignorancia
sobre cémo fueron los ultimos moinentos de Maria y el desti-
no de su cuerpo. Ha leido el relato que hace Adamnam, abad
de Iona, de la peregrinacién llevada a cabo por el obispo fran-
cés Arculfo entre los afios 670 y 685 195. De alli toma los datos
sobre la muerte probable de Maria en el monte Sién y sobre
la tumba vacia que se encuentra en el valle de Josafat, en la
cual se dice que colocaron a Maria durante algdn tiempo; pero
no sabemos cudndo se la llevaron o quién lo hizo» 196, Beda
no hace referencia a una resurreccién anticipada. Es muy po-
sible que tuviera noticias de esta teoria, puesto que sabemos
que conocia bien el Pseudo Melito, pero también sabemos que
ataca a este evangelio apdcrifo de manera violenta. Su ataque
no se refiere precisamente a la asuncién, pero la critica gene-
ral que hace del libro demuestra que no tenia en él ninguna
confianza ni siquiera en un nivel teoldgico 197.

Después de este estudio, no nos sorprende que los prime-
ros oradores que celebran la fiesta del 15 de agosto en el Ocai-
dente, como, por ejemplo, Pablo el Didcono, se muestren te-
merosos de pronunciarse sobre la resurreccién corporal de
Maria. De mis lejos nos llegan noticias del Pseudo Modesto de
Jerusalén, de German de Constantinopla, de Andrés de Creta
y de Juan Damasceno 198, Tampoco es sorprendente que en-
contremos en Espafa, al final del siglo vii1, algunos asturianos
que niegan directamente la asuncién de Maria, los primeros
versos fueron escritos realmente por Fortunato, y para ello ¢f. H. WEISWEI-
LER en Scholastik 28 (1953) 520.

14 IDORO, De ortu et obitu patrum ¢.67 n.112: ML 83,148-149. La alusién
a1 lumba existente en Jerusalén es absolttamente cierta (ef, ML 83,1285-1286)

G ApaMsax, De docts saeris 11 .12 CS1EL 39,240-2.11.

e CL BEDA, 1 iser de locis sunctis ¢.2 y 51 CS1SL 30,3006.300-310.

G Bupa, iber relractaliones in Actus apostolorem ¢.8: M1 92101 8-
1015, Sobre Ins tres homilins fabamente aariboidas o Beda, ol Jvair, ooee

P.272 nola 2.
we Cf. JUaGiE, o, p272-271
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“de los que sc tiene evidencia de una negacién 199, No es de
extranar que cn ¢l siglo 1%, y junto a la tradicion favorable a
Ja asuncién que representa el Psendo Agustin, se desarrolle
otra tendencia representada por ¢l Pseudo Jerénimo y contra-
ria, si no a la doctrina, por lo menos a la obligacion de creer
esta doctrina 200.Y decimos gue nada de esto es sorprendente,

rque durante los tres primeros siglos no se ba roto el silen-
cio sobre el tema en Occidente mis que para afirmar con am-
bigiiedad, y con la desventaja de que estas afirmaciones esta-
ban basadas en los apdéerifos. En otras ocasiones lo rompen
Jas voces de los Padres con afirmaciones que revelan una la-
mentable indiferencia, incertidumbre o ignorancia.

Desde otro punto de vista, creemos que este silencio es
algo relativo y en si mismo bastante elocuente. Segian Faller,
la falta de expansidn de los primeros tiempos se entiende per-
fectamente, puesto que habia otras muchas facetas de la doc-
trina cristiana, la Trinidad v la cristologia, gque pedian aten-
ci6n y tenian mas importancia que la mariologia 20!. Cayré
afirma también que este silencio de los primeros tiempos con
respecto a Maria es normal y no debe extrafiarnos, porque
concuerda perfectamente con el papel que la Virgen represen-
to en la Iglesia primitiva: <La Virgen tuvo una vocacién no
de mandar, sino de amar y orar, dos cosas que piden silen-
cio...» 202, Los tedlogos insisten en que este silencio al que
nos referimos no refleja ausencia de vida, y que la vida, la doc-
trina, existe todo el tiempo en germen. Podemos descubrir la
semilla en la tesis patristica de la recapitulacién, en el parale-
lismo Eva-Maria propuesto por Justino, por Ireneo, por Ter-
tuliano y Ambrosio, y en la analogia que asocia a la nueva Eva
con ‘el nuevo Adén en un triunfo total sobre Satands 203. La
simiente se encuentra en el doble privilegio de la maternidad
divina y su limpia virginidad. El internarnos en estos miste-
Tios nos conduce a una mayor reverencia por la santidad del

 Cf. la correspondencia entre el obispo Ascario ¥ su amigo Tuscaredo
(ML 99,1233.1235). Los ascarianos en cuestion insisten en que Maria murié ¥ que
8u cuerpo fue depositado en In tumba para esperar In gloriosa resurreccion. Ilsta
tesls escandalizd a Ascario; Tuscaredo replico que é) no tenfa evidencia de una
mucrte violenta o de la muerte de aquel cuerpo. Quicre conseguir que Tuscaredo
crea en la gloriosa inmortalidad de Maria,

¢ Cf. Pseuno Jrronmvo, Epist. 9, Ad Paulam et Eustochium de assumptio-
ne B, VAL n2: ML 30,127-128: Psuvno Acuvstix, De assumplione B. V.M, n.2-9:
ML 40,1143-1148. Sobre ol problema del autor ef. Jueus, o.c., p.278, 200-201,

UL FavLer, o, pOY-TH.

CL P Cavie, LS lssendion any qualre premicrs sieeles: IStat cinbryonnaire
de la doctrine, e Stadia Maricaa yolot, Vers le dograe de ' Assomption (Monlreal
10R) p13s.

) GGl BLve NVaNe, 1700 Puathers of the Chuareh and the slssumption, en
Vers e dogme de " Assomption p.10S-4 1,
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cuerpo que solamente conocié a Dios y nos lleva a la certeza
de que este cuerpo no debid conocer la corrupcion 204,

Estas y otras simientes de la doctrina de la asuncion estin
y pueden ser descubicertas ¢n el pensamicento patristico occi-
dental, pero no debemos levar la teoria al extremo de supo-
ner que el Occidente supo reconocer estas simientes como lo
que cran. En el momento de terminar la cra de Jos Padres, el
Occidente estd a punto de enfrentarse de-un modo teoldgico
con el problema del destino de Maria. En este terreno, la teo-
logia no se ha mantenido aqui al mismo ritmo que en ¢l Orien.
te. Podemos aplicar al Occidente lo que Jouassard ha dicho
de! mundo patristico ¢cn general:

In estas condiciones no pediremus al pensamiento patristico --comg
pretenden atn hoy algunos tedlogos en una u otra forma—-que nos
transmitan con respecto a la asuncién una verdad recibida como tal en
el principio y que se comurica fielmente a los tiempos siguientes,
Esta actitud no estarfa de acuerdo con los hechos...; el pensamiento
patristico, en este caso, no ha desempeiado el papel de instrumento
de transmisién perfecto, sino que ha sido mds bien el agente de una
tarea que ha reunido la cooperacién de toda clase de gentes, tedlogos
y otros individuos que no pueden atribuirse este titulo. Todos han
tomado parte segiin la capacidad de cada uno y asf continuarin en
el futuro... 205

No hemos podido abarcar todos los aspectos de teologia
mariana cuyos principios estin contenidos en la patristica oc-
cidental. Por ejemplo, tenemos el complejo e interesante pro-
blema de las relaciones entre Maria y la Iglesia, en el que han
dicho las primeras palabras Justino, Ireneo y Tertuliano, Am-
brosio y Agustin 206, Esta también el tema precioso de la rea-
leza de Maria, que se ejerce no por jurisdiccién, sino por in-
tercesidon 207, Otra idea, enraizada, como dijo Ambrosto, en

*°¢ Faller ha expuesto detalladamente cste v olros principios (cf. o.c., p.77-128).

o8 Jouassarn, L'Assomption corporelle p.115-116. Conviene decir una pa-
labra aclaratoria. La investigacién de los documentos patristicos bien pudiera
Ilevarnos a una conclusién histdrica: a principios de los siglos vi1 y vir1 no existia
una tradicién histérica fidedigna sobre la asuncién corporal de Maria, especial
mente en Occidente. La conclusion es legitima. Si Ia historia apuntase aqu,
podriamos tener una fe teoldgica vigorosa. I.a falta dc historia quiere solucio-
narse diciendo: aqui no puede aducirse prucba de tradicién. EI método histérico
no ¢s cl método teoldgico; una tradicién histérica no puede ser sindénima d_e
tradicién dogmatica. Cf. W. J. BUrRGHARDT, The Catholic Concept of tradition in
the Light of Modern Theological Thought, en Proceeding of the Sixth Annual Con-
vention (Catholical Theological Society of America, 1951) p.73-75. Esto no es
cierto. Se ha dicho, con V. Bennet, que la tradicién ses sélo otro nombre para la
evidencia histérica de lo que la lglesia erce y piensa en estos tiemposs (7The As-
sumption: A Proscril: Theology 54 [1951] p.410). A

s Cf, A, MULLER, Ecelesia-Maria: Die Einheit Maria und der Kirche (Fri-
burgoe 1951); G. Moxtacve, The Concept of Mary and the Church in the Fathers:
The American Feelesinstical Review 123 (19501 531-337: K. Denenave, Maria
Typus der Kirehe: enc Wissensehall und Weisheit 12 (1919) 79-92,

=CL UL Barwie, La royanté de Narie pendnnt tes newf premicrs siccles:
echerehies de Svicuce Reliqiouse 20 01938 129-162.303-331: \. Luas, fa realeza
de Maria (Madrid 19423 M. W0 Dossvuey, The Queenship of Mary during the
Patristic Period: Marian Studies 1 (1953) 82-108,
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‘-:A s papel de segunda Eva, es la mediaciéon universal de
" Marla.

Queda mucho por decir, pero quizi hemos dicho lo su-
ficiente en cste estudio para que quede claro que los tesoros
de la mariologia patristica no pucden ser ohjeto de una especu-
lacion aprioristica; también quedard claro que estos tesoros
no son aptos pura un anilisis historico indiscriminado. Sola-
mente se revelard en toda su pureza el pénsamiento de los Pa-
dres sobre Nuestra Seiora a los tedlogos aficionados a la filo-
logia 0 a los filologos que tengan profundos conocimientos
teoldgicos 208,

o0 (Uf, clarlfenlo de Bover cilado en By noti 16,



MARIA EN LOS EVANGELIOS APOCRIFOS
Por Avrrep C. Rusi, C. 8S. R, 8. T. D.

En esta seccion no intentamos hacer un estudio exhaustivo
de las referencias a Maria en los Evangelios apderifos, sino sim-
plemente tomaremos aquellas que nos indiquen un pensamien-
to continuado. Por lo tanto, estas lineas de pensamientos se
apoyarén en umos cuantos datos muy definidos, puesto que
nos ocupamas exclustvamente de la mariologia contenida en
los apécrifas. Digameslo de otro modo. No intcntamos recons-
truir Ja serte de acontecimientos que contienen estos documen-
tos sobre la vida de Maria; vamos a limitarnos solamente a dar
noticia de los aconteamientos necesarios para apoyar las ver-
dades y principios mariologicos que contienen.

Al considerar la maturaleza de los apécrifos se ve la con-
veniencia de un estudio de su mariologia. Fueron escritos para
afiadir datos informativos a lo ya conocido sobre la vida de
Cristo, de Marfa y de lcs apéstoles. Para ello y para edificar
a los lectores, dos autores de estos libros dieron rienda suelta
a su imagimacain. Par eso hay una abundancia grande de lo
milagroso, que es machas veces pura fantasia. A veces se han
usado estos libros como vehiculos para teorias heréticas, como
la de los gnéstacos. Los autores de estos trabajos se hacen pa-
sar por apéstoles o personas de su intimidad con objeto de
presentarse com cierta autoridad. De esta manera nacieron jun-
to a los libros Gandnicos un grupo de Evangelios, Hechos, Epis-
tolas y Apocalpsis.

Estos txrabagos tiemen, en general, muy poco interés histé-
rico y no se pmeden tomar como testimonios fieles de aconte-
cimientos. Sie embargo, tienen un gran valor en otros aspec-
tos. Por lo pranto nes ofrecen un medio de penetracién en la
mentalidad de los tiempos que lcs vieron nacer; nos muestran
tendencias y castumbres junto a las creencias de los primitivos
tiempos del cmastianismo; de aqui que sean de capital impor-
tancia para el teéloge v para el que se dedica a la historia del
dogma. Son también de gran valor para el estudio de la ma-
riologia.

Después de estas premisas podemos ya empezar a estudiar
el tema propiamente dicho !.

b Para infararacion de bos apaocrifos, of. 0. QuastiN, Patrology vol.1 (West-
ninster, Md., 19590 p.106-157; AL Rotiwr | y AL Twcor, Guide tothe Bible vol.d
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NACIMIENTO EXCEPCIONAL Y PRIMEROS ANOS
DE LA VIDA DE MARIA

Al empezar el estudio de la mariologia en los apocrifos,
no tenemos mis remedio que tomar el Protoevangelio de San-
tiago, atribuido a Santiago el Menor, primer obispo de Jeru-
salén. En su forma original fue escrito hacia la mitad del si-
glo 11 probablemente por un cristiano de origen judio que vi-
vi6 fuera de Palestina 2. Este libro nos demuestra el lugar que
ocupaba la devocién a Maria en la piedad popular en estos
primeros momentos. El autor proclama la glorificacion de Ma-
tla Virgen y Madre y es el primero de una serie de trabajos
que a través de los tiempos se han escrito con el mismo fin 3.

Ya en el siglo 11 podemos estudiar los ataques que se diri-
gieron a Cristo indirectamente, puesto que directamente ata-
caban a su Madre. Se decia que Jests nacié de una muchacha
campesina que se ganaba la vida hilando. Su marido la repu-
dié, acusindola de adulterio, y algdn tiempo después nacié
Jests, hijo de un soldado llamado Pantherus 4. Esta acusacion
provoca la indignacién de los fieles tal como esta reflejada en
el Pseudo Santiago. El autor habia aprendido en la Biblia que
las personas destinadas por Dios a un trabajo extraordinario
demostraban su valor en las circunstancias excepcionales que
rodeaban a su nacimiento. De ello tenemos un ejemplo en los
acontecimientos ocurridos en la concepcién v nacimiento de
San Juan Bautista 5. Maria, destinada para ser Madre de Dios,
no podia recibir menos favores. Por tanto, no fue menor en
este punto que Juan y otros santos del Antiguo Testamento,
sino que recibi6 estos privilegios de una manera ain maés ex-
celente.

El Protoevangelio nos dice después que Maria fue hija de
Joaquin y Ana, hija que se otorgé a este anciano matrimonio
como un favor de Dios para borrar de ellos la mancha de es-
tenlidad al concederle descendencia 6. Las circunstancias ex-
(Westminster, Md., 1951) p.61-69; ALTANER, Patroiogie (Freiburg i. Br. 1950)
DA45-67; E. AMANN, Apocryphes du Nouveau Testament, en Diclionnaire de la
Bible, Supplément vol.1 (1923) § 460-533.

* J. QCASTEN, 0.c., p.119-121. Ll término Protoevangelio es la designacion

}I)Suztllxdel Ervangelio de Sanliugo. Iwste nombre se le da en 1352 en el trabajo de
ostel.

* E. Avaxy, Le Protoévangile de Jacques el ses remanicments latins (Paris
1010) povo, 1.

Y OnrmeNEs, Confra Celsunt 1,32: GUS volT (1899) pasd: ed. Roeracuat :
ML 11,720,

> Le 1.5-25.07-80,

* Protoveangelium Tacodi 1-6 LAMANN, P178-198) 11 texto puede Lambicen
"-\\‘_ug' basado cu la obra de G0 Tiscuesxoonr, Frangelie apoerypha leipog
1876) po1-30; . Micuk, I“vaaqiles apoeryplies vol .l (Paris 1911) pu2-50,
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cepcionales en el nacimiento de Marfa fucron dos: primey,
fue obtenida del cielo a fuerza de oraciones, y, ademds, nacy
de una mujer anciana y estéril. El autor, sin embargo, concegy
que la concepeidn de fa Virgen fue normal, obtenida del matyi,
monio de sus padres y no milagrosamente. Asi escribe:

El ingel del Senor nie acercd a ¢y e dijo: s]oaquin, Joaquin, el Scigy
Dios ha oldo tu oracion. Ve a reunirte con tu esposa, porque oy
concebird en su senos. Cuando Joaquin llew6 a su casa, Ana corrg
a recibirle, exclamando: ¢Ahora conozeo que ef Seior mi 1ios
ha bendecido extraordinariamente, puces heaquf que la viuda ya
es viuda. Yo que no tenfa descendencia he de conceebirs 7,

Probablemente el significado del texto original es «yo cop
cebirés, y también «tu espnsa concebird», siempre en futur
Hay versiones que usan el pasado, y asi pretende que el tex
se refiere a la concepcién de Maria y que ésta fue virginalt

Cuando Maria tenia tres afos, fue presentada en el ten,
plo 9, y alli vivi6 como un modelo de pureza hasta que li
el momento de presentarla a José. Este apartado se vera en
capitulo siguiente.

VIRGINIDAD DE MARIA

En el Protcevangelio se pretende glorificar a Maria, pri
ro a causa de su nacimiento, y més ain haciendo una defe
de su virginidad perpetua y absoluta. El autor quiere que
tengamos duda ninguna de que Maria fue virgen ante purtu
in partu y post partum 10,

En los Evangelios queda claramente establecido que Crs
to nacié de Maria !! de una manera excepcional, y desde
tiempos primitivos la virginidad de Maria fue parte integran
de las creencias catélicas, siendo la expresién natus ex Ma
Virgine parte de la catequesis cristiana dentro de los v
simbolos de la fe 12. Se daba por supuesto que la palabra
gen», referida a Maria, queria decir virginidad perpetua y
soluta, sin que fuera necesario averiguar ningun otro de

7 Proloevangelium 4,2-4 (AMANK, p.192-194),

* E. AMANY, o.c., D.17-22; LE Bacugrer, hnmaculée Conception. en D
naire de théologie catholique vol.7 (1927) § 875-877.

® Sobre Ia flesta de 1a Presentacion de Maria, cf. Sr. M. .J. Kispavoh,
Feast of the Presentation of the Virgin Mary in the Temple. An Ilistoriral
Literary Study (Wiashington . G, 10:41).

], QUASTEN, 0.¢., P.121.

1OMLULIS-25; Le 1,26-38; 1o 1,13, r

O DenLaNcny, SOML, NMarie: Finseignement iido-testumendtaire sur 'll_"”‘r‘-'],‘
de Marie, en Diclionnaire de théologic calholiyue vol.9 (1927) § 23 11-2310 1
seignement fraditionnel concernant la virginité e la Mére de Dieu: ibid. § =
2373.



http://Haciiei.it

i

Mavia en 1oy Loangelios apicrifos 149

embaigo, en el.siglo 1 se ataca !a virginidad .de_ Maria{ di-
dendo que Jestis invento ];¥'hlst<)rla de su nacimiento virgi-
pal y que cra en realidad hijo dg pccnflo H, ]’ur'u refutar csta
worfa, ¢l autor del l’rntm"u,(mgr.’m deficnde ardientemente I
\-irginit!:l(] perpetua de M;n‘m '4.’ ‘

Septin ¢! Protocvangelio, Maria fue consagrada a Dios por

- g madre cuando dijo: «Vive Dios que lo que de mi naciere,

ad .Y

pifto o nina, lo presentaré como ofrenda al Sefor mi Dios y
estard dedicado a su servicio todos los dias de su vidas 15, De
esta mancra Maria fue prometida para ¢l servicio de Dio§ con
virginidad perpetua. Sin embargo, en este relato se considera
a Maria casi como un puro agente {isico cn la obra de la reden-
¢on y el autor subraya la purcza de Maria, pero una pureza
que podriumos lamar lcg;fl o exterior sin hacer r_eferencxa al
ejercicio de su voluntad libre. Cuando se extendio el Proto-
evangelio en el Occidente, a través del falso Pseudo Mateo,
g registra una reaccién contraria a esta actitud. En Ccecidente

' vemos que es Maria libremente la que resuelve permanecer

dempre virgen. El Pseudo Mateo nos cuenta que uno de los
gacerdotes, por nombre Abiatar, quiso desposar a Maria con
su hijo, y continda diciendo:

Marla se lo prohibié con estas palabras: No es posible que yo conozca
varén o que un varén me conozca a mi. Y los sacerdotes y todos sus
parientes le decfan: Los hijos honran a Dios y los descendientes le
adoran; tal ha sido siempre la costumbre en Israel. Pero Maria les
contestaba: A Dics le honra primeramente la castidad... Asi lo he
aprendido en el templo de Dios desde mi juventud y sé que una
virgen puede ser agradablz a Dios. Por esto he decidido en mi cora-
26n no conocet jamas varén alguno 16.

Al interpretar de esta manera el Protoevangelio, el Pseudo
 Mateo, escrito en el siglo vi, no hace sino reflejar los pensa-
imientos de escritores anteriores, que vieron en Maria un mo-
delo de virginidad consagrada a Dios por medio de voto 17.
Al presentarnos a Maria como consagrada a Dios v exclui-
de contrato matrimonial, el autor del Protoevangelio se
)£3Cuentra con el problema de las relaciones entre José v Ma-

. Por una parte no tiene mas remedio que admitir entre
tllos el Jazo conyugal, porque esta escrito en el Nuevo Testa-
mento; por otra parte debe defender la virginidad de Maria.

Y Onicr.nes, Contra Celsum 1.32; Acta Pilati 2,3 (TISCHENDORF., p.221).
E Avasy, Le Irotoceangile de Jacques p.10-105.

'.‘ru.'m-.' vl Tacobi L1 CANMANN, p192),
Psuvbo NMavea, Liber de ortu Beatae Mariae of infantic Saeatoris T
VOSSN DAOO-30 D), 19 texta esta tunbién basado en I obea de Tisenesnowy,
Ly ’_"' Apocrypha wa-182: o Macney, Foanciies apoergphes vol b .o g-10ns
oo, de Dene aweniv, Maries e cowe de eirgincde emis par Marie, en Diciie -

" de théolaic cathofigune ol (19271 col, 2086

i
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Por esta razon sus expresiones, al describir las relaciones entre
los esposos, resultan un tanto oscuras y vacilantes. Subraya Ia
virginidad de Marfa ante partum, y para cllo se apoya en ¢}
hecho de que Maria fue entregada a José para su proteccion,
el cual, a causa de su edad, podia guardarla intacta '%.

Para probar todavia méas que Maria fue virgen ante partum,
el Protoevangelio insiste con palabras del Nuevo Testamento
en que Maria concibié por obra del Espiritu Santo. Nos relata,
ademds, la prucba a que sc sometieron los esposos de beber
aguas amargas para probar su completa inocencia en la con-
cepcion del Nifio 19,

Pero la idea principal del Protocvangclio es demostrar que
Maria no fue virgen solamente ante partum, sino también in
partu. Para probarlo hace el autor que una mujer compruebe
fisicamente la virginidad de Maria, y con estcs detalles de or-
den fisico el autor pretende subrayar no solamente su virgini-
dad, sino también la actualidad y realidad de Cristo, que tomé
carne ex Maria 290.

Dando un paso més, el Protocvangelio se ocupa de demos-
trar que Maria no fue virgen solamente ante partum e in partu,
sino también continué siendo virgen post partum, como lo pe-
dia su dedicacién a Dios. Para que no quede duda sobre ello
y para demostrar su creencia, el autor nos muestra a San José
como un anciano vitdo que tenia hijos de un matrimonio an-
terior 21. De este modo resuelve también el prcbiema que plan-
tean los hermanos de Jesus 22,

Existen numerosos documentos que repiten los relatos del
Protoevangelio, tomando de alli las virtudes de Maria que aca-
bamos de ver. Aunque no podemos estudiarlos todos, vamos
a mencionar los més importantes. Primero existen las diversas
versiones del Protoevangelio en siriaco 23, etidpico 24 y arme-
nio 25, No hay traducciones latinas directas, pero proceden

1t Sobre este problema consultese E. AMAXN, o.c., p.24-27,
~ 1* Profoevangelium 13-17 (AMANN, p.230-242). El autor aduce, aqui, como
testimonio interesante, el esfuerzo de los bebedores de agua amarga menciona-
do en Num 5,12,

1% Profoevangelium 19-20 (AMANN, p.250-256). La virginidad de Maria en el
parto aparece en los primitivos apdcrifos como la Ascensién de Isaias 11,2-11;
Odas de Salomén 19,6-10. Sobre estos documentos, ¢f. J. PLuMpe, Some Little-
known Early Wilnesses to Mary's Virginitas in Partu: Theological Studies 9
(1948) 567-577. Para el testimonio de la Epistola Apostolorum 3, cf. J. Quas-
TEN, Patrology vol.l p.151.
1t Proloevangelinm 9,2-3 (AMaNxN, p.216-218).
2 [I, AMaXNN, o.c., p.36-39.

1 AL Lewis, Apocrypha syriaca: Profoevangelium: Sludin sinailica 11 (1902)
1-12,

=L CuaiNg, Apochrypha de B. Maria Uirgine: Liber nativitatis Mariae,
en Corpus seriptorum orientalium ser.l vol.7 (1908 pot-106.

# i7, CoNvyneare, Protocvangeliam Mariae: American Journal of Theology 1
(1897) 424-442,
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“ndirectamente del latin a!gunas: como el Pseudo Mateo, del
siglo VI 2, yel Libm' de la m[anc;a de Mar{a,.dcl perfodo caro-
lingio 27, Hay también referencias en las vidas coptas de la
Virgen 28 y en la historia de San José 2%, ademis de los distin-
tos evangelios de la infancia 39,

Después de esti defensa de Ta virginidad de Maria hecha
en el Protoevangelio y documentos afines encontramos gue en
Jos apocrifos posteriores s¢ habla de la virginidad de Maria
con la frase wiempre virgenr. Esto es especialmente notorio
en el libro conocido con el nombre de Transitus Mariae 3.
Para el autor latino del Pseudo Meclito, Maria es beata semper
Virgo Maria 32. Para el autor gricgo del Pseudo Juan, Maria
¢s la que fue siempre virgen. Para éste el mejor titulo es &i-
wépBevos 33,

Maria, que siempre fue virgen, lo fue en cuerpo y en alma.
£] relato copto de Teodosio, al hablar de la reunion del cuer-
po y el alma de Maria en la gloria celestial, cita el salmo 44,15,

ue habla de las virgenes que se presentarin al Rey. Pensando
en ello dice: «Entonces entendimos que hoy fueran presenta-
das al Rey las virgenes, incluso el cuerpo y alma que habian
sido reunidos» 34,

En estos trabajcs, la virginidad de Maria se presenta como
una premisa para su asuncidn y para el privilegio de no sufrir
la corrupcién en el sepulcro. Y asi, en el Pseudo Melito, cuan-
do Cristo viene a resucitar a Maria de entrc los muertos, puede
decir: «Levantate, amor y pariente mio, td, que no te manchas-
te con pecado carnal, no sufriras la corrupcién del sepulcro» 35.

8¢ Psevno MATEO, Libsr de ortu Beatae Mariac ¢l infanlia Salvatoris (AMANN,
\2£72-339).
v % De nativitale Mariae (AMANYN, D.310-365). El texto puede estar basado en
Tiscuesvory, Frangelia apocrypha p.113-121. Dom Lamber (13evue Bénédic-
tine 46 [1934] 275-282) opinu que éste ¢s un trabajo de Pascasio Radberto.

s¢ . ROBINSON, Cop!ic Apocryphal Gospels: Sahidic Fragments of the Lifc of
fhe Virgin: Texts and Studies 4 n.2 (1896) 1-41.

» . Ropixsox, Coplic Apocryphal Gospels: Boharie Accounts of the Death
of Joseph, with Sahidic Fragmenis: ibid. 130-185; . PeuTERS, Hislotre de Joseph
{e charpentier, em Evaugiles apocryphes, vol.1 p.193-245. CI. S. Morexz, Die
Geschichle von Joseph dem Zimmerman, tibersetzt, erliiutert und untersucht (‘Texte
und Untersuchungen, vol.56) (Berlin 1851).

. P. PEETERS, Evangiks apocryplies vol.2, L'évan.jile de Uenfance (Paris 1914).

5t La fecha sobre el Transitus Mariue deberia fijarse después que ellos lo
estudiasen en conexién con la muerte v asuncién de Maria.

* PSEUDO MELITO, Transilus Bealae Mariae prol. (C. TISCHENDORF. Apoca-
lypses apocryphae [1.cipzig 1866] p.124). En la edicion de Tischendort, el prélogo
esti dado a modo de nota. En otras ediciones ocupa ¢l capitulo 1. Debe tenerse
en cuenta esto pura la diferente enumeracion de 1o cupitulos.

2 Psevoo Juax, Liber de dormitione Mariae 1 (TisClENDpoar, p.O3).

. M Trovasto, The Falling Asleep of Marg 914 (Rowmxsox, Coptic tpocrgpha
Gospels p.127),
® Psevoo MEwree, Trgasitus Bealae Marie 16,1 (Tiscur ooy, p. 13N,

Mariologia 6
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MATERNIDAD DIVINA DE MARIA

Con respecto a la maternidad divina de Marfa existe una
presentacién paralela de esta doctrina en los apéerifos y en |y
tradicion patristica. Aunque es una verdad que no estd afir.
mada explicitamente en el Nucvo Testamento, queda clarg
que Marfa concibié y din a luz a Jesus, es decir, que Marfa eg
la madre de Jesus, ¢l cual a su ver es ¢l Verbo, la segunda per.
sona de la Santfsima Trinidad, y que todo lo que se refierc 3
Jests se refierc también a la persona del Verbo, que es verda.
dero Dios 36, Ademds, existe una tradicién a lo largo de log
cuatro primeros siglos en la que se afirma claramente el hecho
de la maternidad divina, aun cuando no se usara formalmente la
expresion ¢Madre de Dios». Durante los siglos 11 y 111, esta
ensefianza tradicional se presentaba para combatir la teorfa
de que Jests tuvo solamente un cuerpo aparente y no material
como el nuestro. Para esto se afirmaba que Jests nacié ex
Maria y que este Jests nacido ex Maria es Dios 37. En este
primer perfodo encontramos la doctrina de la divina mater-
nidad en los distintos credos en frases como 4nacido de la
Virgen», ¢nacido de Maria» vy «nacido del Espiritu Santo y de
la Virgen Marfa». Durante los siglos 1v y v se usa explicita-
mente el término theotdkos, y existe una investigacion sobre el
principio teoldgico en el que se asienta esta verdad 3. Después
del concilio de Efeso y la definicién de la maternidad divina
de-Maria, esta doctrina se convierte en el punto central de Ja
mariologia. Antes de Efeso se hacia mas hincapié en la virgi-
nidad de Maria y en el concepto de la nueva Eva; después
de Efeso, Maria es eminentemente theotékos y aparece cons-
tantemente el tema de la Mater Dei.

En la literatura apécrifa de los primeros tiempos, es decir,
en el Protoevangelio y en los demas documentos, se subraya,
como hemos visto, la virginidad de Maria. Paralelamente, en
la tradicién patristica no se ocupan demasiado de la divina
maternidad, sino que la expresan sencillamente, repitiendo las
expresiones del Evangelio en las que se apoya esta verdad.
Debemos notar, sin embargo, que, al acentuar la virginidad

* E. DUBLANCHY, Marie: Enscignement néo-testamentaire sur la mafernité
dinine, en Dictionnaire de théologie catholigue vol.9 (1927) § 2340,

37 G, BAREILLE, Docétisme. en Dictionnaire de théologic catholique vol.4 (1939)
§ 1484-1501.

* 1. DuBLANGDY, Maric: Enscignement patristique ou théologique concernat la
malernité divine, en Dictionnaire de theéologie catholique vol.9 (1927) § 23.49-2351;
V. SenwErtzeRr, Aller des Titles Theotokos: Katholie ser.:3 vol.17 (1903) p.97-113,
G.Jovassarn, Marie & iravers o peiristiqae: Maternité divine, virginilé, sainfite;
en Maria. Idtudes sur la Sainte Vierge vol,b (Paris 1949) p.71-157.
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ae Marfa en estos documentos, consiguen que al mismo tiem-
ge reconozca su divina maternidad. En la frase natus ex

Virgine ellos se fijun en la palabra Virgo, pero la maternidad

gparcce evidente ¢n la primera parte de la frase natus ex.

En algunos documentos aparecidos después de que se hizo
corriente el tema theotskos, se subraya Ja maternidad divina,
como se puede ver, especialmente, en las vidas coptas de la
Virgen 39. El segundo fragmento Sahidic, después de afirmar
que -el angel fue enviado a anunciar a Maria la buena nueva,
repite la idea diclendo que ¢l dngel fue enviado a la Madre de
Dios para anunciarle la buena nueva 40. En estos documentos
encontramos muchas expresiones que describen la materni-
dad divina, y entre ellas una mecrece especial atencién. Nos
referimos a la frase «la Santa Godbearer», sucinta y tan clara
eomo el sancta Dei Genitrix o la frase espaiiola «Santa Madre
de Dios» 41,

El tema de la maternidad divina se encuentra especial-
mente en el Transitus Mariae. Esto ocurre normalmente en
los trabajos que se escribieron después de la definicién de esta
doctrina y cuando la divina maternidad pasé a ser un punto
capital en la mariologia. Del mismo modo que en la literatura
patristica, aqui se nos presenta a Maria principalmente como
theotokos. El Transitus Mariae presenta la maternidad divina
desde tres puntos de vista: la llama constantemente Madre de
Dios; describe escenas en las que hay un acto explicito de fe
en ]a maternidad divina de Maria; exalta la divina maternidad,
proclamando su asuncién asentada en este privilegio extraor-
dinario.

Resultaria cansado citar cada uno de los pasajes en los que
se llama a Maria Madre de Dios; por eso nos limitaremos a
-uno solo de los relatos mas importantes. En la versién siriaca
completa, el 4ngel se aparece a Maria, anunciandole: «Salve,
Madre de Dios. Tu oracién ha.sido oida en los cielos y acep-
tada por tu Hijo, Nuestro Senor Jesucristos 42. El relato copto,
del siglo vI, de Teodosio, se cscribe en honor de «la Sefiora de
todos, la Santa Madre de Dios», Maria 43. El Pseudo Melito
habla de la partida de «la Santa Maria siempre virgen, Madre
de Dios» 4. Para el autor del Pseude Juan, Maria es «la toda

> F. Romxsox, Coptic Apocryphal Gospels pai-11.
** Sahidic Frognoent 2 13 (lowisgox, pl7hn
“t Sahidic Frogment -1 (Rosixsox. paiy),
Y Transitus Marice 1 vwas, pocrypha sgriaea p2h.

“* Tronosio, T Ia 1oAsleep of Mars cRowassox, Coptic A poer Hhal
Goopels o1y,

S Pseepo Mewiro, Traasitns Bealae Mariae prol, (TiscuENnoRe, JApocalpp-
ses a,weryphae pai2 1 nola).

s
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santa y gloriosa Madre de Dios» 45, El titulo se repite constan-
temente siempre en ¢crescendos, y en realidad es neccsario
leer estos documentos para darse cuenta hasta qué punto estin
llenos del tema de la maternidad divina de Maria. Podemos
darnos una ligera idea de ello si pensamos que en el relato
del Pscudo Juan, que ocupa unas nucve paginas de texto en
la edicién de Tischendorf, hay, por lo menos, cincuenia refe-
rencias que declaran mis o menos abiertamente quc Maria
es la Madre de Dios.

En estos documentos se exalta la maternidad de Maria, des-
cribiendo escenas en las que algunas personas hacen una pro-
fesion de fe expresa en Maria como Madre de Dios. En el
relato griego del Pseudo Juan, como en muchos otros, leemos
la historia de Jefonias, que nos cuenta como este hombre traté
de hacer dafo al cuerpo de Maria cuando lo llevaban a enterrar,
En aquel momento un 4ngel le corté las dos manos y éstas
permanecieron en el aire sobre la cama. Cuando la gente lo
vio, empezd a gritar: «Verdaderamente éste es el Dios verda-
dero que nacié de ti, Maria, Madre de Dios, siempre virgens.
Y el mismo Jefonias exclamé: «Santa Marfa, ta que llevaste en
tu seno a Cristo, Dios, ten piedad de mi»46. En el manuscrito
sirfaco aparece el mismo relato; el protagonista aqui se llama
Yuphanya y se nos presenta en e! momento en que proclama
entre los judios la gloria de Maria. Asombrados los oyentes de
su mensaje, les explica cdmo ha sido curado, diciendo des-
pués: «<Me he hecho discipulo de Jests, el Hijo de Dios glo-
rioso, y de Maria, su madre, que le dio a luz..., y creo que ella
es la Madre de Dios» 47.

Recordemos que el Transitus Mariae pertenece a un tipo
de literatura popular que, como todas las de su clase, da mu-
cho valor al relato de casos concretos en los que se dan conver-
siones y se hacen profesiones de fe. En este caso es en Maria
como Madre de Dios. La literatura de los apdcrifos se acerca
extraordinariamente a la tendencia patristica, al tratar de se-
fialar el principio teolégico que justifica el uso de la palabra
theotkos 48, - i

Por daltimo, en estos documentos se observa una tendencia
marcada a exaltar a Maria por medio de su glorificacién des-
pués de la muerte, y esto, precisamente, por ser Madre de

% PSEUDOo Juas, Liber de dormitione Mariae 1 (TISCHEXDORF, p.95).

W Pseeno Juax, Liber de dormitione Mariae 47 (TiscHENpouwr, p.110).

2 Transitus Mariae 3 (LEWIS, P31,

B DuesrLaxcay, Marie: Enseignement putristiygne au IV el au commences
ment du \ siécte, en Diclivnnwire de theologie catholigue vol9 (1927) col,2351-2350.


file://i:/vis
http://llfHi.ASC.HY

Maria en los Evangelios apicrifos 165

' s. En la traduccion latina del Pseudo Melito, Pedro y los
“apostoles dicen a Cristo:

Puesto que ¢l poder de tu gracta puede hacerlo, nos parece apropiado
a nosotros, tus siervos, que, del mismo modo que tG has vencido a
la muerte y reinas en la gloria, asl deberfas resucitar el cuerpo de tu
Madre y llevarla contigo para disfrutar de las alegrfas del ciclo 49,

El relato copto de Teodosio subraya Ja misma teorfa. Cuando
Cristo fue a resucitar a Maria y glorificarla en alma y cuerpo
e nos muestra junto al féretro diciendo:

Levanta de tu suepo, santo cuerpo, que fuiste un templo para mi...,
levanta. ¢l’or qué ducrmes todavfa en la tierra? Unete con tu alma
y ven conmigo a los ciclos, con mi Padre y el Esplritu Santo, porque
desean mucho (u presencia. Levantate, joh santo cuerpo del que
yo mismo me he lomado carne de manera incomprensible!; dnete
al alma que fuc para mf lugar de reposo...; levanta, joh santo cuerpo!,
anele a tu bendita alma. Recibe de mi tu resurreccién en presencia
de la creacion entera 50.

LA MUERTE DE MARIA

La muerte de Maria se trata en el apé6crifo conocido con
¢l nombre de Transitus Mariae, al mismo tiempo que se habla
de su desttno después de la muerte. En él se intenta dar infor-
macién supletoria sobre aquellos puntos en los que la Escritu-
ra canénica guarda silencio. No se sabe ciertamente dénde y
¢udndc se desarroll6 esta literatura. Debié de florecer en Siria,
én el siglo v, después que la definicion de Efeso sobre la di-
vina maternidad habia dado un gran impulso al desarrollo de
la mariologia 5!. El Transitus era un tipo de literatura muy
popular, segtin vemos, de los relatos en sirio, latin, griego,
copto y otras lenguas 52,

. Antes de estudiar como se presenta la muerte de Maria,
debemos decir algo de la naturaleza de estos documentos, por
una parte, y por otra, hablaremos también de la actitud de
Maria con respecto a la muerte. En cuanto a la naturaleza de
estos documentos, podemos decir que los autores, con los ojos
fijos en las glorias de Maria, theotdkos, empezaron a escribir
sobre las maravillas y los milagros que se unen a los dltimos

** Psecoo Miuito, Transitus Beatae Mariae 133 (TISCHENDORY, p.135).

¥ Trovoste, The Felling Asleep of Mary 8,10 (Ronsixsox, p.121-123),

UMt e, L L, La wort et O Assomption de la Sainte Vierge (Studi e Tesli
Vol 11 (Ciudad del Vaticano 1920 p I0S-169.

G Barae, O, B ML, Festimoitia de Assamptione Bealae Mariae Virginis
P (Roma 1918) P LI-BD137-1T 0 ML deaanr, oen polO3-1T10 AL O BRuesu, Fhe

‘.“‘_;;”“4"-' Vpocrypha: The Nmerican Feclesiashweal Review 116 (1947)
u -31,
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dfas de Marfa sobre la tierra y también con su muerte. Log
escrilores sobrecargan sus relatos con descripciones de lo mij.
lagroso, que rayan en lo totalmente fantistico y, muchas ve.
ces, manifiestan un mal gusto singular, no solo desde un punte
de vista teologico, sino artistico. Con respecto a este aspecto
especifico de la naturaleza y estilo de estas obras, B. Altaner
nos ofrece unu explicacion muy aceptable. Lixiste cierto para-
lelismo cntre la literatura del Transitus -y lus legendarias Actag
de los mdrtires en cuanto 2 la introduccidon de personajes ficti.
cios y la abundancia de milagros. Habia un cierto disgusto
entre el pueblo cristiano al darse cuenta de cémo se descono-
cian los datos genuinos de tantos personajes importantes de
los primeros siglos, y, por tanto, los autores dieron rienda suel-
ta a la imaginacién cuando escribieron las Actas de los mdrtires
y las vidas de los santos. E! tiempo que va del siglo 1v al vi se
distingue por la abundancia de estos trabajos legendarios. E}
Transitus se desarrolla en este tiempo y nos presenta episodios
ficticios de los ultimos dias de Maria en la tierra, llenando
sus libros de milagros 53.

Con respecto a la actitud de Maria frente a la muerte, po-
demos decir que en estos documentos se subraya el horror del
exitus animae, es decir, el temor al demonio en el momento de
la muerte y a los muchos enemigos que la acechaban hasta
llegar a la eternidad $4. Algunos de estos documentoes tienen el
mal gusto de decir que Maria tenia esta mentalidad de temor,
y por esta razén, probablemente, se incluy6 el Transitus en el
Decretum Gelasianum 5. De hecho, estos autores se limitan a
proyectar en Maria una mentalidad escatolégica muy popular.

8 B. ALTANER, Zur Frage der Definibilitit der Assumptio B. V. M.: Theo-
logische Revue 44 (1948) 136. En éste v en los articulos correspondientes de la
Theologische Revue 45 (1919) 129-142, v 46 (1950) 5-20, Altaner carga el ¢nfasis
sobre la tradicién histérica. Prueba descubrir la tradicion dogmdtica de la Igle-
sia mediante un método puramente histérico. Cf. W. BuUrGHARDT, S. 1., The
Catholic Concept of Tradition in the Light of Modern Theological Thought, en
The Catholic Theological Society of America, Procredings of the Sixth Annual
Convention (1951) p.73; J. TERNUS, Zur historiscli-theologischen Tradition der
Himmelfahr! Mariens: Scholastik 23 (1950) 321-360.

3 Para el Exifus animae, en los antiguos cscritores cristinnos, ¢f. J. QUASTEN,
Die Grabinschrift des Beratius Nikatoras, en Mitteilungen des deutschen archdolo-
gischen Instituls, Rémische Abteilung vol.53 (1938) p.50-69; A, C. Rusr, C. SS. R,
Death and Burial in Christian Anfignity: Studies in Christian Antiquity wvol.l
(Wishington D. C. 1941) 32-35. Il terror de! Exifus animae esta pintadn muy gri-
ficamente en el relato copto del Transitus Mariae. Este tema fue favorablemente
acogido por los escritores egipcios, como OriGsxes, Homilia 23 in Lucam:
GCS 9,154, ed. RAUER; ATaxasio. Vita S. Antonii 63: MG 26,933; CiriLo DE
ALEJANDRIA, Homilia 14: De exitu animi: MG 77,1073. La versién latina del
mencionado Transifus (inas moderada) tiene una descripeion del Exitus ani-
mae no simplemente como alge apropindo ¥ recogido det Transitus orimxl{ll.
sino como algo en quae se complace o enftura oecidental como bueno, Cf
A CoResn, Aa Echo of Christian Antiqnity in St Gregory the Greal: Death
a Straggle with the Depil: Traditio 3 (1945) 369-080,

» Sobve ¢l Decretum Goles'asnnn, ol By Arrasen, Parrologie poitt: G Bake

vy, Gelase, decrel de, en Didtionnaire de la Bible, Supplément vol.3 (1938)
§ 579-391).
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Resulta imposible para cllos cscnbir sgbre ¢l tema de la muer-
te sin acentuar ¢l popular exitus animac. A medida que se
multiplicaron las versiones del Transitus, acomodandolas cada
vez. mas al sentido verdaderamente catdlico, se fue modifican-
do este aspecto popular de temor, y asi lo vemos en ¢l relato
del Pscudo Meclito; en documentos donde esta mentalidad es
muy pronunciada se ven ya indicaciones que muestran a Ma-
tla mis libre de su dominio %o, ' .

Veamos ahora la cuestion de la muerte de Maria. El Tran-
situs nos muestra la salida de Maria de este mundo por medio
de una muerte comun a todos los humanos. Excluye tanto el
martirio como la inmortalidad. La version griega del Pseudo
Juan no es mis que un discurso scbre la dormicion de Maria,
xolunots, es decir, como demuestra esta expresion cristiana,
se aceptaba para designar el suefio de la muerte <7. En el Pseudo
Melito se habla de la muerte de Maria como de la marcha de la
Santa Maria, siempre virgen, Madre de Dios. Esta marcha
tuvo lugar segin el proceso ordinario de la separacién del
alma del cuerpo38. Maria deberia estar sujeta a la muerte,
como ley universal; pero en la lucha la Virgen alcanzaria la
victoria. De este modo, cuando Maria rogaba a Cristo que la
tibrase del poder de las tinieblas y no queria ver los espiritus
del mal acercandose a recibirla, Crsto le dice:

Cuando yo vine por orden de mi Padre para la salvacién del mundo
y mientras colgaba en ia cruz, el principe de las tinieblas se acercsd
a mi, pero marché vencido y conquistado porque no fue capaz de
encontrar en mi ningin vestigio de su trebajo. Cuando ta le veas,
sera por seguir la ley comun a toda la humanidad, por la cual ticnes
que recibir td también la muerte. Sin embargo, sabe que no puede
hacerte dafo, porque yo estoy junto a ti para auxiliarte. Ven sin
miedo, porque las huestes celestiales te esperan para traerte a las

alegrias del parafso 59.

No es necesario referir todos los documentos que cuentan
cémo Maria murié de muerte natural. Vamos a prestar mayor
atencion a algunos de los relatos coptos, va que aqui se nos da
en detalle la especulacién teoldgica sobre la muerte de Maria.
En un sermdn escrito por Teodosio ¢el monofisita», patriarca

* AL C. Rusu, Scriptural Text and the Assumption in the Transilus Mariac:
Catholic Biblical Quarterly 12 (1950) 373.

% PsEuvbo Juax, Liber de dormitione Mariae (T1SCHEXDORF, Apocalypses
apoery; P-A5-112) Jugic (Lo mor] ef ' Assomplion pat71 cree que la fecha es
Inde! sislo vi, entre Tox ages 550 v a8, Sobre el eristiano conceplo de Ia muuerte
tomo suene, of, NGB s Deat and Burial in Cheistion Anziquity p.1-22,

2 oPsrvvo Mo rro, Pransitus Gealae Marice 2 vTisenesoore, 125 Jugie
tree exes uma adaplacion catolica del apoceilo inserto en ol Decretum
Gelus N que su fecha es hawia ¢ J5H0,

st o Mettro, Transitas Sealae Marine 7.2 CUiscne ooy, PL129)Y,
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de Alejandria 60, cn el siglo vi, se nos cuenta como, al saber los
apdstoles que Marfa iba a morir, se disgustaron mucho, lo
cual dio ocasion a la Virgen para decirles:

Hijos mios, ¢por gué Hordis dindome ast pena? s No sabéis goe ey
escrito que toda carne ha de probar Lo muerte? ¢ Tambicn yo
debo volver a la tierra, al ipual que todos los habitantes de Ta tierra,

Teodosio repite nucvarmente que Maria murid, y se apoya
en la ley universal de muerte, demostrando gue su muerte
hace a Maria igualarse a Cristo. Podemos comprobarlo en las
palabras que Ciristo dirige a su Madre:

iOh mi bella Madre!, cuando Adin qucbrantd mi mandamicento,
recayé sobre ¢l una sentencia: Adan, eres tlierra y volverds de nuevo
a la ticrra. Yo también, aun siendo la vidu de los hombres, tuve que
pasar por a muerte de la carne, que tomé de ti en la carne de Adin,
tu primer padre. Sin embargo, puesto que ¢l Verbo de Dios estaba
conmigo, yo lo levanté de la muerte 62,

En estas palabras se hace hincapié¢ en el hecho de que
Cristo tomé su carne de Maria. Asi se prueba la realidad de
Cristo y al mismo tiempo se refuta al docetisimo. Por la misma
razén, la muerte de Maria es pecesaria para probar que ella
era verdaderamente humana y, por lo tanto, que Cristo y su
obra fueron realidades verdaderas. Después Cristo explica a
Maria que si ha resucitado su propia carne es a causa del Dios
que moraba en ella. Y después sigue diciendo:

Yo no hubiera querido que sufrieras la muerte, sino lievarte al cielo
del mismo modo que estin allf Henoc y Elfas. Aunque éstos, tam-
bién deberan pasar por la muerte al final. Pero si lo hago asi contigo,
los hombres malvados creerdn que eres un poder (espiritu angélico)
que ha descendido del cielo y que esta dispensacién fue solamente
una apariencia. Yo conozco el corazén de todos los hombres y en-
tiendo sus pensamientos 63,

En el relato del Pseudo Evodio, que se llama a si mismo
discipulo de San Pedro y su sucesor en Roma, se encuentran

grandes semejanzas con Teodosio en la teoria de la muerte
de Marja 64,

% E. AMANN, Théodose d'Alexandric, en Dictionnaire de théologie catholique
vol.15 (1946) p.325-328. El texto cstii tomado de I. RoBixsox, Coptic Apocryphal
Gospels: Boharic Accounts of the FFalling Asleep of Mary: Texts and Studies 4 p.2
(1896) 90-126; y también M. CHAINE, Sermon de Théodose, patriarche d'Alexan-
dric, sur la dormition el I' Assomption de la Vierge: Revue de 1'Orient Chrétien 29
(1933-1934) 272-314. La obra de Chaine tiene una larga introdacridn v una con-
clusion, cosas que faltan a b de Robingson.

‘t Tronosto, The Falling Asleep of Mary 5,.1-5 (Romxsox, p107),

t The Falling Asleep of Maryg 5 15-18 (Romxsox, p.107).

* The Falling Asleep of Mary 531821 (RoamNsox, p.iom,

tixiste un Fvodia mencionado como suersor de San Pedro en L citeden de
Antioquin. Cf. R, Devresse, Le patriarcat d' Antioche (Paris 1945) potih: 1L Ra-
BINSON, Coplie Apocryphal Gospels p.207, Sobre ¢l problema de b sacesion epis-

a3
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Cuando Pedro y el resto de los discipulos pidid a Cristo,
si ello era posible, que Maria no muriera, recibi6 esta respuesta:

Me caushis asombro, joh santos apostoles!, con Jas palabras que
acabais de decir. (s que puedo dar un mentls a las palabras que
vengo pronunciando desde ¢l prinaipio? No; Dics no lo quiera.
Fues yo pronuncié sentencia de muerte a toda carne desde ¢l primer
momento y, por tanto, todos deben sufrir muerte, asf como yo tam-
hi¢n la sufrf, siendo como soy ¢l Senor de los hombres, a causa de
la carne que tomé y para aliviar los dolores de la muerte 65,

Cuando recibicron esta respuesta y estuvieron ciertos de
fa muerte de Maria, Pedro pidi6 a Cristo que dejara a Maria
con ellos un poco mas, st esto cra posible, y Cristo contestd:

iOh Pedro, mi escogido!, (s que no sabes que hay un momento
clegido para que cada hombre termine su carrera sobre la tierra,
y cuando este ticmpo sc ha cumplido no puede continuar viviendo
ni siquiera una hora? Hoy se cumple cste tiempo para mi Madre y,
por tanto, necesariamente debe abandonar su cuerpo, y yo la lle-
varé a los cieios conmigo 6.

Ll Transitus Mariae da por supuesta la muerte de Maria
y da para ello algunas razones, entre las cuales encontramos
la universalidad de la ley de muerte, la conformidad de las
vidas de Cristo y Maria y la realidad de la existencia de Maria,
que lleva como consecuencia la realidad de la obra redentora

de Cristo.

LA ASUNCION DE MARIA

La asuncién de Nuestra Sefiora se encuentra tratada en el
Traasitus Mariae, lo cual parece natural, considerando que su
principal objeto es el relato de la muerte de Maria y los hechos
milagrosos que se relacionan con ella, aunque sean muy im-
portantes también las pruebas que contienen estos documentos
sobre la glorificacién de Maria. Cuandc se ocupa del destino
final después de la muerte de Nuestra Sefiora, lo hace de una
manera breve ¢7. Ya hemos dicho que esta literatura se des-
arroll6 después que la definicién de Efeso despertd en el pue-
blo la conciencia de Maria como theotdkos. Se escribieron nu-
merosos relatos y se especulé sobre su muerte v su destino

copal en Antioquin, vf. C. Kararuvskiy, Anfioche: Les orivines chrélicnnes
Just’au coneile o Nicce, en Dictiorire dhistorie el de coographie ecelésiastiyues
VOLZ (192 1) cal.hus.

. Psivpoe Byoowos The Faltling Axleep of Maryg 8.10-13 (RoBiNsoN, p.oo).

“ The Falling Asicep of Mary 3,10 (RotaNsoN, p.ad),

ML v weess, Die iirchliche Ucberlicferuny vorg der leiblichen Aufnalinie der
seligsten Gottermuttor in dea Himmel: Zeilsehrift fur katholische Theologiv -+
(IN00) pLpe2,
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inmediato, Al plantearse el problema de la muerte de Maria,
se planted, en consecuencia, ¢l de su destino, y entonces el
sentido cristiano de los escritores de estos relatos se rebeld con-
tra la idea de que un ser tan glorioso como Maria pudicra su-
frir la corrupcion del sepulero. De aqui vino la idea de su glo-
rificacion; la que habia sido extraordinaria durante su vida  de-
cfan—debia ser también extraordinaria en su muerte.,

Con excepeion de un relato, segun ¢l cual ¢l cuerpo de
Maria serfa conservado incorruptible % ¢n la tumba, los demas
presentan la glorificacion de Nuestra Sefiora en cuerpo y alma,
No es facil juzgar sobre la naturaleza de esta glorificacion, de-
bido en parte a la confusa escatologia de estos documentos.
De todos modos no hay duda de que, en algunas versioncs,
esta glorificacién es una asuncién clarisima que comprende la
muerte, glorificacién del alma, la resurreccion del cuerpo y la
reunién de ambos en la gloria sin fin. En otras versiones, como
en el relato griego del Pseudo Juan y documentos derivados de
él, parece que existe una distincién entre la glorificacién del
alma y la del cuerpo. Segin estos ultimos, el alma de Maria
estd en el cielo, en la presencia del Padre; su cuerpo ha sido
trasplantado a un paraiso terreno donde se conserva inco-
rrupto 69,

El fragmento siriaco de finales del siglo v, que, segun Ju-
gie, es el mas antiguo de los Transitus 79, describe en lenguaje
sencillo la resurreccién de Maria v la reunién de su alma y
cuerpo en 2l paraiso. Mientras los apédsteles estaban reunidos
delante del sepulcro de la Virgen, Cristo se aparece con Miguel
y una legién de dngeles. Siguiendo las indicaciores de Cristo,
colocaron el cuerpo de Maria sobre las nubes y asi fue trasla-
dado al paraiso. Al entrar alli se colocé el cuerpo al lado del
drbol de la vida, y entonces su alma volvié a establecerse en
el cuerpo i,

En la versién latina del Pseudo Melito, que fue una version
casi oficial en la Iglesia latina 72, Cristo se aparece a los apdsto-

* Sahidic Fragment of the Life of the Virgin 4,82-83 (RoBixsox, Coptic Apo-
cryphal Gospels £.33). Cf. M. Jucii, La mort et I' Assomption de la Sainte Vierge
p.126; C. Bavte, Testimonia de aswmplwrw P-39.

* Pseuvpo IUA\ Liber de dormitione Mariae 39 (TISCHENDCRF. Apoca-
lypses apocryphae p.107) Sobre este ])unto ¢f. M. JUGIE, o.c., p.117-126; v la
argumentacion de C. BaLlg, o.c., p.15-23.

* M, .JuUGIR, o.c., p.108.

LAV, \WRIGHT. (nn!nbnhom!o the Apocryphal Literature of he New Testamend
(Londres 1865) pd6. Bste fragmento se Gituly Obsequies of the Helyp Viegin.

=L Winaant, Lancien recit latin de I Assamption: Stedi e Testi 59 (14933
QL Rivicere se spoya en el lamideo texto edilado por Wilnuirt, para su estadio,
titulado Le plus vicux Transitus latin of son deriné gree. en Necherches de ‘Thée
logic Ancienne et MdIdicvale 8 (1936) 3230 Jdogic (ocs pa110 nL 1, 15150
cree (e ¢sta es ouna version abrevinda Illuu dvl ultln pricgo de Juun de
Tesaloniea.
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Jes reunidos junto al sepulcro en ¢l quc acaban de enterrar a
Marla, y les dice:

Antes de subir al Padre, yo os prometf que aquellos que me han se-
guidn, cuanda llegue la regencracion y ¢l Hijo del hombre se siente
en el trono de su majestad, también cllos se sentaran en doce tronos
para juzgar a las doce tribus de Isracl. Yo he elegido a esta mujer e
entre las tribas de lsracl, por orden de mi Padre, para que foera mi
morada. ;Qué queréis que haga con ella?y Al ofr esto, Pedro vy los
apostoles respondicron inmediatamente: éSeiior, ta clegiste esta tu
esclava para que fuera tu inmaculada cimara, y a nosotros tus apos-
toles para cjercer cl ministerio. Conoces todas las cosas con el Padre,
con ¢l que eres igual, y con ¢l Esplritu Santo, en divinidad y en poder
absoluto antes de los tiempos. Si es posible, por tanto, por el poder
de tu gracia, nosotros creemos que es justo que ask como td, después
de vencer a ia muerte, reinas en la gloria, también resucites ¢l cuerpo
de tu Madre v la lleves contigo a disfrutar de la alegrfa de los cielos 73.

Cristo inmediatamente mandé a Miguc! traer cl alma de
Marfa y tenerla preparada para tomar de nuevo posesion de
su cuerpo. En el Pseudo Melito se cuenta la resurreccién como
sigue:

El Sefior dijo: «Levantate, mi amor y mi pariente; td, que no sufriste
mancha por relaciones carnales, no sufrirds la corrupcién del sepul-
cros. E inmediatamente Marfa se levant6 de su tumba, bendijo al
Sefior, v se arrojé a sus pies, adordndole y diciéndole: +No soy capaz
de ofrecerte las gracias que se te deben, joh Seiior!, por los inmensos
beneficios que te has dignado concederme a mf, tu esclava. Que tu
nombre, Redentor del mundo y Dios de Israel, sea para siempre
bendito* 4. Y habiéndola besado el Serior fue llevada al paraiso de
Dios en compaifa de Cristo y de los dngeles 75.

El tema de la asuncién se presenta igualmente claro y con-
ciso en el relato copto de Teodosio. El pensamiento del autor
sobre la extraordinaria glorificaciéon de Maria después de su
muerte se puede comprobar en su triple anuncio de lo que va
a ocurrir a Nuestra Sefiora Dirigiéndose a Pedro y a Juan,
que lloraban al saber que Maria teniza que morir, Cristo dijo
para consolarlos:

Alegraos, amigos y apdstoles mios. No permitiré que la Virgen esté
mucho tiempo lcjos de vcsotros, sino que se aparecerd pronto;
tienen que pasar doscientos seis dias desde su muerte hasta su asun-
cién; volverd a vosotros cubierta de nuevo por el mismo cuerpo que
tiene ahora cuando esta con vosotros, y vo la llevaré con.mt Padre
y el Espiritu Santo para que pueda seguir rogando por todos vos-
otros 76.

o Psevoe Mevrro, Transitus Beatae Mariae 15,2-3 (T1scuEsnows, p.1in.
o 'I‘run.\'[l(:.\' Breatae Mariue 16 CliscueNponre, po13s),
" 'I}'(lll.\'llll.\‘ Deatae Muarice 17 (TiscuExopo 1. 130,

l’l-;plmmn_ The Falling Aslcep of Mary ! 2N (Romxsox, Coptic Apuo-
:‘f“’n)[;hm le.l\'llf Is P 10N, Para estudio de L ceecacin en taasuncion entre los
(,(l ,‘ff: el AL VAN LN vscnoor, Assomplion de o Sainte Vierge cles les
“OPEs: Gregoriamum 27 (1946) 193-524,
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Esta misma promesa la hace tan pronto como muere Ma.
ria 77. Cuando llevaban a enterrar el cuerpo de Nuestra Sefio-
ra, Teodosio nos muestia a un galilco que dice por inspiracion
del Espiritu Santo: «iste cadiver que leviiis es el cuerpo de
Maria, hija de Joaquin y Ana, que dio a luz al Mesfas que eg
Cristo. El cur6 a vuestros enfermos, dio luz a vucstros ojos y
resucitoé a vuestros muertos. Nosotros creemos que asi como
resucitd a vuestros muertos resucitard también a su Madre y
la llevara con El a los cielos» 75.

Cuando llegd el momento de la asuncién, Cristo bajo de
los cielos y ordend al cuerpo que se levantara en ese bello pa-
saje ya citado al hablar de la maternidad de Maria: «LLevintate
de tu suefio, joh tu, santo cuerpo!» Sigue Teodosio describien-
do lo que ocurrid después:

Cuando el Sefor acabd de decir estas palabras sobre el sepulero de
piedra, éste se abrié inmediatamentc; porque estaba cerrado como lo
estuve ¢l arca de Noé en otro tiempo, la cual nadie podfa abrir sino
Dios, que la habfa cerrado antes. Allf mismo resucité el cuerpo de la
Santa Virgen y abrazé a su propia alma como lo hacen dos hermanos
que llegan de otro pais cuando se retinen 79.

Y Teodosio nos deja ver a Maria por 1iltima vez:

También ella, la que es Nuestra Sefiora y nuestro socorro, nos ben-
dijo, y luegc ya no volvimos a verla. Pero la voz de los poderes an-
gélicos, que cantaban himnos delante de ecllos, segufa sonando en
nuestros ofdos y decfa: ¢Aleluya. Traed al Seror los hijos de Dios y

* cantad su gloria en el santo templo. Aleluyar. Entonces entendimos
que hoy habfan sido traidas ante el Rey las virgenes, incluso el cuerpo
y el alma que acababan de ser unidos 89,

Esto son sélo algunos testimonios sobre la asuncién de
Maria, de los muchos que existen en los apocrifos 81. Estos re-
latos son importantisimos y muy interesantes, porque en ellos
estdn los primeros testimonios escritos sobre la asuncion de
Maria y, al mismo tiempo, plantean un- problema tan impor-
tante como confuso, el del origen de estas creencias. La solu-
cién se agudiza cuando pensamos que en la Escritura no hay
ninguna afirmacién explicita sobre la asuncién de Maria, ni
tampoco existe una tradicién patristica scbre este asunto, an-
terior al Transitus Mariae. Con estos datos es facil pensar que
Teonosio, The Falling Asleep of Mary 6.13 (RoriNsox, p.113).

The Falling Asleep of Mary 7.7-10 {Rosixson, p.117).
The Falling Asleep of Mary 9,1-3 (IRoBiNsoN, p.125),
The Falling Asleep of Mary 9.10-15 (RosiNsoN, P.127). i

2 Para otros relatos de o asuneion, of. M. Jdvae, La mort el U Assomplion
P.103-17 1 G Baae, Testimonia de Assiaptione pol 100,137 -1530 AL G DrsH

The Assumption in the Apocrpylic: The Mmeriean Eeclesinsticnl Review 116
(1917) 3-31.
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no existié una tradicion oral de origen apostolico sobre ¢l des-
tino final de Maria 82,

La glorificacion de la Virgen después de su muerte y el
tema de la asuncion en el Transitus Mariae piden, pues, una
explicacion. No es posible considerar estos documentos como
descripciones historicas de los acontecimientos, pero tampoco
se puedc decir que scan producto de una imaginacion alocada.
La cxplicacion que da Altaner sobre el cstile de estos docu-
mentos, como ya hemos visto ¥3, parece muy probable, aunque
no nos aclara cémo se introdujo en ellos €l tema de la asun-
cién. Para esto hemos de estudiar otros factores.

Estos relatos proclaman las glorias de Maria y, aunque no
se registran testimonios sobre la asuncién de Maria anteriores
a estos trabajos, no hay duda de que existi6 en la tradicién
y en la Sagrada Escritura un corpus marianum definido. Se re-
verenciaba a Maria como la Madre de Dios, virgen ante, in
y post partum; ella era la nueva Eva, asociada con Cristo, nue-
vo Adédn, en la obra de la redencioén, saludada como criatura
de santidad unica. En consecuencia, cuando los autores se en-
frentaban conscientemente con el problema del destino final
de Maria, su piedad cnistiana se rebelaba contra la idea de que
un ser tan excepcional sufriera la corrupcién del sepulcro v,
por tanto, plantearon y pidieron la glorificacién de su cuerpo
y de su alma. Esta glorificacién para ellos estaba basada y te-
nia su origen en los ya mencionados principios y verdades ma-
riolégicas. De aqui que en los apécrifos veamos el principio
de un movimiento que intenta aproximarse a la asuncién de
Maria desde un punto de vista teolégico 84. Esta tendencia
aumentd con el correr de los tiempos. La Iglesia, guiada por
el Espiritu Santo y bajo la proteccién de Cristo, profundizé
en el depdsito de la revelacidn. La asuncién de Maria era una
verdad creida y ensefiada por el magisterio ordinario y univer-
sal y fue declarado solemnemente dogma de fe por el papa
Pio XII el dia 1 de noviembre de 1950 8°.

M. JUGIE, 0.c., p.168-171.585-589.609-612
*? B. ALTANER, Zur I° rage der Definibilital der Assumplio B. V. M.: Theo-
lognsche Revue 44 (1948) 136,

AL C. RusH, Assumption Theology in the Transitus \Iurla(' The American
Ecclesiastical Review 123 (1950) 93-110; J. M. Bover, Los apdcrifus y la tra-
dieibn asuncionista, en Estudios Marianos vol.6 (194:) p-99-118,

" Munificentissimus Deus: AAS 42 (1950) 753-777.
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LA REALEZA DE MARIA

No existen testimonios explicitos sobre la rcalcza de Ma-
rfa anteriores al siglo v 0, aunque hay manifestaciones impli-
citas de esta creencia 87, IY] latin Mater Domini del Nuevo Tes-
tamento, donde la palabra Dominus expresa una idea de rea-
leza y majestad 8%, dio lugar al uso de la palabra Domina #9,
Del mismo modo, el concepto de «Madre de Cristo Rey» evo-
luciond hasta llegar al de «Madre del Rey» y después al uso
explicito de la palabra «Reina» 9C.

No servirfa de prueba citar los pasajes del Protoevangelio
de Santiago y documentos afines que repiten las escenas de la
anunciacién, natividad y visitacién tomadas del Evangelio y
que forman la base de esta verdad. Sin embargo, en el Proto-
evangelio de Santiago hay un pasaje digno de notarse. Los
sacerdotes del templo deciden mandar hacer un velc para el
sancta sanctorum formado por varias clases de hilo, y se eligen
para fabricarlo jovencitas que sean virgenes de la tribu de Da-
vid. Se echa en suertes para determinar quién ha de hilar el
lino, quién el oro, etc. A Maria le toca tejer la purpura y es-
carlata 91. Pdrpura es el color de la realeza, y le tocé a Marlia,
que era descendiente de la casa real y estaba destinada a una
realeza mas sublime que todas las dignidades de la tierra 92.
El autor se limita a decir que Maria fue designada para tejer
la parpura. En la versién latina del Pseudo Mateo, también
Maria recibe la parpura, y por ello se despiertan los celos de
las otras virgenes, que lo explicaban, diciendo que se lo habian
dado a Maria porque era la més joven. Entonces empiezan a
lamarla por burla «Reina de las virgenes», y tan pronto como
le dan este titulo se aparece un dngel del Sefior en medio de
ellas, diciendo: ¢Esta palabra nc se usard por burla, sino que
serd una verdadera profecia» 93.

Refiriéndose a este nombre en el Pseudo Mateo, Amann
hace notar que el autor ha entendido perfectamente el pensa-

*¢ H. Barre, La royauté de Marie pendant les neuf premiers siécles: Recher-
ches de Science Religieusc 29 (1939) 1.45.

7 A. Luis, C. SS. R., La realeza de Marta (Madrid 1942) p.34.

8¢ L. CERFAUX, Le litre Kyrios et la dignité royule de Jésus: Revue de Sciences
Philosophiques et Theéologiques 11 (1922) 40-71.

* A. SANTONICOLA, un buen resumen de Ia historia y de la teologia de
1(\‘Iaria1 rcllnfx 1r)los ofrece C. SS. R., en La royauté de Marie (Nicolet, Qucbec,

0 \‘I I‘)(;\\FLL\'. S. 1., The Queenship of Mary during the Palristic Period:

Marinn Sludies vol.t (1933) p.Xe-91, Los articulos sobre la realeza de Maria
estiin en I edicion completa de Marian Stulies.

U Protocpangeliune Tacobi 10 (AMAXN, Le Protodoungile p.218-220).

1S AMANN, 0., U220 nota.

0 PsErno Martio, Liber de ostin Beatae Muarive of infuntia Salpatoris 8,3
(AMANN, p.310).
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fﬁﬁento del Protocvangelio cn el pasaje en que se da a Marfa
fa tarea de tejer la parpura %4. En relacion con cl nombre de
Marla Rcina en el Pseudo Mateo, es interesante notar que el
autor introduce un cambio muy significativo en la escena de
la Anunciacién. En este documento se representa al dngel di-
ciendo a Maria:
No temas, Marfa, porque has hallado favor a los ojos de Dios, He
aqui que concebirds en tu seno y daris a luz un Rey que reinari no
solamente en la tierra, sino también en el cielo, y su reino no tendra
fin 95.

El titulo explicito de Reina que encontramos en el Pseudo
Mateo es un gran avance sobre la postura del Protoevangelio.
Esto no nos sorprende en un libro que procede del siglo vi y
¢s un buen ejemplo que muestra cémo recensiones posteriores
gobre un tema especifico, como el del Protoevangelio, pueden
geflejar puntos de vista explicitos y desarrollados que eran co-
frientes en su propio tiempo.

De un modo parecido, los evangelios posteriores sobre la
infancia reflejan claramente la figura de Maria Reina, y esto
se nota particularmente en los evangelios aribigos sobre la in-
fancia, donde Maria representa un papel muy importante 96.
En ellos se hace referencia constantemente a la Virgen como
' ¢Reinas. El titulo Domina para designar a Maria va siempre

unido con el de Dominus, refiriéndose a Cristo. Cristo es He-
rus, Dominus; Maria es Hera, Domina. Maria es la Madre de
Cristo Rey y por eso es Domina nostra 97.

Los testimonios explicitos sobre la realeza de Maria apa-
recen por primera vez en el siglo v y estin intimamente unidos
con su maternidad divina. La fuente més rica sobre esta doc-
trina es el Transitus Mariae. Al proclamar la glonia de la Ma-
dre de Dios y al describir su entrada triunfal en el paraiso, la
proclaman Reina gloriosa. Los testimonios que apoyan esta
doctrina son menos claros en los relatos griegos primitivos y
muy efusivos en las versiones siriacas y coptas.

En el Pseudo Melito no hay una afirmacién directa de que
Maria sea reina. Sin embargo, se subrayan dos puntos princi-

** E. AMANN, 0.C., p.311 nota.

i * Pseupo MaTteo, Liber de ortu Mariae 9,2 (AMaNY, p.312). I2n este cam-

0 ve Amann la dependencia del Pseudo Mateo de Sedulio, autor del cono-

simo himno Salve Sancta Parens, enixa pucrpera regem.

. " ED Asaxs, Apecryphes die Nouveau Testamenl, en Diclionnaire de la Bible,
Supplément vol.l col.185.

. ' Evangelium infuntiae Salvatoris arabicum  3,6,11.16.21 (hisciusxnbonr,
Euvangelia apocrgpha p.182.183.185.188.191). Ea los extudios de mariologin
subre fos apdcrifos y sobre ka tradicion eristiana no debenamos olvidar la parte
que Maria ticne en’ el nensanienbo iskunico, debido, precisaments, o los apo-
erifos. Un buen estudio sobre Marin en b cultuea iskunica es ol de . M. Aun-
EL-Javin, Marie of Plslam : Ftades sur Phistoire dos religionsi (Laris 1951).
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pales: la realezs de Cristo y la maternidad divina de M{irla,
Marfa cs, por tanto, Madrc del Rey .dc la gloria, yesa Ciristo,
Rey de la gloria, a quien Marfa dirige sus plegarias %. Hast
aqui Hega la doctrina del Pseudo Melito sobre la realeza de
Maria: Maria cs la Madre del Rey, y esta frase representa un
hecho y también una de las ctapas del desarrollo o evolucion
de la realeza de Maria. ’

El discurso griego del Pseudo Juan se refiere frecuentemen.
te a Marfa, como «Madre del Senor. El Seior es al mismo
tiempo Dios y Rey. La Madre del Sefior es, por tanto, al mis.
mo tiempo Madre de Dios y Madre del Rey. En esta palabra
Madre del Seilor se encierra la idea de realeza y la de sobera-
nia. E! Pseudo Juan, ademis, proclama explicitamente la rea-
leza de Maria al usar la palabra Stoowa, que quiere decir sobe.
rana, seilora o reina 99, como vemos en la siguiente frase: «Log
apdstoles se levantaron inmediatamente y salieron de la casa
llevindose la cama de la Soberana Sefora, la Madre de Dios 100,

En el Transitus Mariae 10! siriaco se hace referencia a
Maria, una y otra vez, como la Sefiorar 192, Alli aparece como
la Sedora, Duena del universo 103, refiriéndose a la que dio a
luz al que gobierna el cielo y la tierra. Este, a su vez, es Cristo
Rey, que descendié del cielc para asistir a Maria en su muer-
te 104 A lo largo del texto se puede notar que la realeza de
Maria estd unida a la realeza de Cristo, el Hijo de Dios, que
ella concibié. Cristo proclama su realeza y lo hace con un ti-
tulo especial, puesto que es al mismo tiempo la duefia del
mundo.

El Relato copto de Teodosio es un panegirico de la «Sefiora
de todos, Santa Maria, la Madre de Dios» 195, y en é] aparece
como Nuestra Sefiora, porque dio a luz a Aquel que sostiene
el universo 106, El concepto de la realeza de Maria se hace
notar principaimente en las palabras que Cristo dirige al Pa-
dre en el momento de la asuncién del alma de Maria al cielo
después de su muerte. Alli le dice: «Recibe de mis manos, joh

** Pseupo MELiTO, Transidus Bealae Mariae 2,3; 7,1 (TISCLENDORF, Apo-

calypses apocryphae p.126-129).
3:; H. LappeL v R. ScorT, Greek-English Lexicon (Nueva York 1929) voll

p-334.

130 Psepo JUaN, Liber de dormitione Aariae 32 (TISCHENDORF, p.105)

1 A Lewis, Apocryplua Syriaca: Transitus Mariae: Studia Sinaitica 11
p.12-69. Una edicién de un manuscrito antiguo muy descuidado es la de
W. WRIGHT, The Departure of my Lady Mary from tiie World: Journal of Sacred
Lilerature and Biblical Record 6 (enero 1865) -4117-449; 7 (abril 1865) 110-116.

0 Transitus Mariae 1.3 (LEWIS, L LIS3R.300.

v Transites Marige 2,3 (Lewis, p.21.32.34),

' Pransitus Mariae 4 (LEWIS, pod).

o Trovosto, The Falling Asteep of Mary prol. (Romssos, Coptic Apo
cryphal tinspeis p 92y

W The IPailing Asleep of Marg 3,13 (Ropixsox, p.101),
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#bwen Padrel, el arbusto que recibi6 el fuego de Dios sin que-
“ymarse. Te ofrezco, Padre mio, un regalo real, ¢l alma de mi
Madre virgen» 197, Y, cicrtamente, Mi‘lljl':l lo es, puesto que ella
aparcce COMO la Rcma sa.ca.da por ('.nsto de la tribulacion y
angustias de‘csta ylda a recibir la alegria y ¢l consuelo eternos 108,
Los testimonios de la realeza de Maria aparecen ain con
mis entusiasmo en el relato del Psendo IFvod, que, 1o mismo
que Teodosio, se propone proclamar las glorias de la Sefiora
de todos, Santa Maria, Madre de Dios 109, Segtin ¢l, el dia
de la muerte de Maria puede llamarse aquel en que ¢la Reina
de todas las mujercs, Maria Virgen, Madre del Rey de reyes,
ge irfa a reunir con su amado Hijo, Nuestro Sefor Jesucris-
tor 110. Con este titulo se nos present« sentada a la diestra de
su Hijo. Por esto, cuando Cristo vino a llamar a Maria de esta
vida y conducirla al cielo, dijo a sus apdstoles: «jOh gloriosa
gompaiifa mia, a la que yo he elegido y sacado del mundo!,
en este dia, se ha cumplido la profecia de mi padre David,
que dice: La Reina esta a tu lado derecho» 11,

Se presenta al mismo David como un testigo de la realeza
de Maria, diciendo asi: «Cuando Maria murié, David, el can-
tor santo, tocé Su arpa y gritd estas palabras: Precicsa es la
muerte de sus santos a los ojos de Dios. Alégrate, joh Maria,
Madre de Cristo, Rey de reyes! En este dia se han cumplido
las profecias que hablaron de ti, que eres Reina verdadera» 112,

Todos estos testimonios demuestran suficientemente el
pensamientoe que se expresa en estos documentos sobre la rea-
leza de Maria. Claramente llaman a la Madre de Dios Domina
y Regina con Cristo Rey, y se glorian en proclamarla como tal.
En la literatura homilética y popular de este tipo, sin embar-
g0, sueie haber poca especulacién teoldgica sobre la naturaleza
y el fundamento de la realeza de Maria. Ciertamente hay mu-
chas indicaciones de que Maria es Reina y por qué, y sentimos
mucho que el espacio que se nos concede no nos permita pres-
tarle por el momento mis atencién. Destaquemos, sin embar-
go, una conclusién muy clara, que la divina maternidad de
Maria y el concepto de su realeza van siempre unidos.

17 The Falling Asleep of Aary 6,18 (RoBINsON, p.113).

1 The Falling Asleep of Mary 5,30 (RoBINsON, p.111),

¥ Pseuno Evonlo, The Falling Asleep of Mary prél, (RonixsoN, p.id).
3° The Falling Asleep of Mary 10,1 (Ronixsox, p.56).

M The Falling Asleep of Muary 7,6 (Rouixsox, p.a3).
M The Falling Asleep of Mary 12,15 (RomNsoN, p.6o).



Ea ol Nuove Testamento vemes o Matia comoe ol imedio
de que se valié Cristo, la {uente de todo bien, para llegar hasta
el hombre. También vemos a Nuestra Sefiora usando su po-
der de intercesién cerca de su Hijo en favor del matrimonio
de Cana !!3,

Al leer el Protoevangelio de Santiago vemos que no se refie-
re ni a esta Invocacion ni a la intercesiéon de Maria. Sin embar-
go, en el Pseudo Mateo, que es una recopilacién de este mismo
trabajo, hecha en el siglo vi, encontramos escenas en las que
la gente recurre a Maria. Al describir la vida de Maria en el
temnplo, nos dice que si algin enfermo se llegaba a tocarla,
quedaba inmediatamente curado !4, Cuando las virgenes ha-
cen burla de Maria, llaméindola Reina, el dngel les rifie y ellas
piden 2 Maria que las perdone v ruegue por todas 5. Cuando
la gente hace juicios temerarios sobre la maternidad de Maria
y ella les demuestra que estdn equivocados, éstos se apresuran
a pedirle perdén 116,

La introduccidn de este tema en esta versién del Protoevan-
gelio, del siglo vi, es ficil de explicar, porque se elaboré en la
época en que se empleza a tener a Maria como la dispensado-
ra de todas las gracias, esperanza de los enfermos, auxilio de
los afligidos v refugio de pecadores !!7. Vemos también esta
corriente en el Evangelio ardbigo de la infancia, en el cual Maria
destaca como mediadora de tndas las bendiciones que llegan
al pueblo por manos del Nifio 13, En este documento se pre-
sentan, frecuentemente, escenas en las que la gente acude a
Maria en sus necesidades y recibe de ella v de su Hijo el so-
corro apetecido H9.

El Transitus Maoriae, que proclama las glorias de Maria,
su asuncion y su realeza por ser ln Madre de Dios, se fija mu-
cho en la intercesion de la que es Madre de Dios v, por tanto,

" Sobre In mediacién ¢ Inlercesian de Marin, ef. 1L Depstascoy, Marie
Afédiatinn aniverscelle e Muarie en vertic de sa gaaternité divipe, en Dictinanasre
de théologie catheligue vold (1927) cal ZI8G-2 1005 Marie: Tomle-puissance (il
fereessinit de Marle an ciel col2135-21039; 0 Breewesine s, De awediatioae ynts
versali M. Mariae quaod gradlos (Briges $926)50. Canor, O M., The theotogicnl
Coreepd of Medlation and Co-pedemption: 1phemerides Theologicae Lavanienses
111957y G12-6050

e Osiuny MaTio, Liber de et Mariae ef iifaatio Sedwatoris 6,3 (AMANN,
L Profaévanygile p.300).

e Liber de oortn Mariae 3.5 (AsANN, 310,

v Liber e orly Mariar 12,5 (AMANN, [(1.422),

ar 15 AMANN, L DProtosoangile po i,

Ve AMANN, Apoeryplies da Nougeare Testament, sn Dictlonsaire e 10
1ible, Supplément vall col 185,

v ey dos Hustraclones, of, Foangelinm infantioe arabicum 14,27 (‘T18*
CHENDOR, Bvangella upocrypho L I87-19),



file:///lateo

Voarie o o 1‘.'.'.:’.‘5;.',': ' .Ill’z)'{)'/'flit 179

o sedie alcancor e Hio o dispensacion de todas las gracnas,
Praremos o nhEC,  UNGS Ciantas Clas Gue dustran este
LI

" En el Travsus sidaco vemes @ mucha gente acercarse a
Maria con peticiones de auxilio. Una de las escenas de este
tipo estd asi descrita:

Y numerosas personas se adelantaron v fueron hasta Belén y llama-
ron a las puertas de la misma casa del Salvador, pero los apéstoles
no quisieron abrirles. Entonces ellos, cuando vieron lo que pasaba,
imploraron asi: « jOh Sefiora, Maria, Madre de Dios!, ten misericor-
dia de nosotross. Y Naria oyé la voz de los que la imploraban v,
entrando en oracidn, dijo: ¢« {Maestro mfo, Cristo, que estas en los
cielos!, escucha las voces de estas almas afligidas». E inmediatamente
les llegé fuerza y auxilios y quedaron curados 120,

Y el gobernador que se convirtié por Maria dice estas pa-

labras:

La tierra en la que tu estds se convierte en cielo. El cielo que te con-
templa manda una beadicién a las criaturas que creen en ti. Los
sanos que te contemplan reciben gozo. Das salud a los enfermos que
a tl acuden. Te venero, joh Marfa!; extiende tu mano derecha y ben-
diceme a mi y a mi hijo unico 121,

El 4ngel que se aparecié a Maria para anunciarle su partida
del mundo la saluda con estas palabras:

Dios te salve, Maria, Madre de Dios, tu ofrenda ha sido aceptada
en los cielos ante tu Hijo y Nuestro Sefior Jesucristo y, por tanto,
saldras de este mundo para entrar en la vida perdurable. Este es
mi mensaje, y también te diré que, cuando 4 rogabas en la tierra,
se conceclian en el cielo todas tus peticiones, y todo lo que pidieras
de Cristo, tu Hijo, que estd en ¢l cielo sentado a la diestra de Dios,
te seri concedido tanto en la tierra como en el ciclo y sc hara tu
voluntad 122

El poder de intercesion de Marfa se subraya muy gréfica-
Tmente en la historia del sacerdote judio contada en el Pseudo
fehtq. Este sacerdote trato de volcar la caja en la que estaba
tpositado el cuerpo de Maria y sus brazos quedaron pegados
tella, Fn este momento, ¢l autor dice:

Untonees Pedro hizo parar L cmavana y dijo al sacerdote: oSi ta
erees con todo 1 cornzdn en el Senor Jesucristo, tus manos te serdn
devueltass. Y cuando ol sacerdote asintié, recuperd inmediatamente
Sus manos y pudo ponerse de pie, pero atn le quedaba en los brazos
¢l dolor. Entonces Pedro le dijo: «Acéreate hasta el santo cuerpo,
besa ¢l techio y di: Creo en Dios y en su Hijo Jesucnsto, a quien esta

e 9 }
N Z‘r”"'“'l“" Mariar 3 (Laswis, Apoerypho sgprlaca podh).
ol AU Mariae U (Lawis, pod).
Fansitius Marlae 2 (Lewis, p.21).
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mujer engendrd, vocreo todo Lo que ol apdstol Pedro e ba dichi

Lntonees s¢ aceree a sesar oF woho, cosando b Jalor v ocend

R LRI
.
sUS manos 23

En el Pseudo Juan se da a este sacerdote el nombre de Je-
fonias. En medio de sus dolores se presenta Jefonias diciendo;
«Santa Maria, que diste a luz a Cristo Dios, ten misericordia
de mi» 124, Esta llamada a Maria demuestra su gran poder de
intercesién. De nuevo se confirma esta idea muy graficamente
en las palabras que Cristo dirige a su Madre: sQue tu cora-
z6n se alegre, porque mi Padre te ha dado toda gracia, mi Pa-
dre conmigo y con el Espiritu Santo. Ninguna alma que te in-
voque quedard defraudada, sino que encontrara misericordia,
consuelo v confianza, en este mundo y en el otro, ante mi Pa-
dre celestial» 125,

El poder de Maria para ayudarnos en las necesidades de la
vida presente y en la vida eterna se hace notar cuando el autor
dice: «Por la intercesion y los ruegos de Maria, seamos dignos
de contar con su proteccién y auxilio tanto en esta vida como
en la futura» 126,

En estos trabajos se hace hincapié¢ en el hecho de que la
intercesién de Maria es muy grande desde que esta en el cielo,
como lo era cuando vivia en la tierra. Maria Reina, en el cielo,
intercede por nosotros junto a su Hijo, como vemos en el set-
mon de Teodosio. Cuando Cristo bajé a la tierra para llevar a
Maria al cielo, Teodosto nos lo presenta diciendo a Pedro y a
Juan: «Y yo la transportaré a los cielos para que, junto a mi Pa-
dre y el Espiritu Santo, continte rogando por todos vosotross %,

CONCLUSION

Lo dicho hasta aqui demuestra que existen amplios tes-
timonios que se refieren a Maria en los Evangelios apicrifoss
pero no debemos olvidar que estos testimonios han sido selece
cionados para que representen la linea mariolégica de estos
escritos.

Aparte de trabajos individuales, como la Ascension de [saias
las Odas de Salomén y otros parecidos, existen dos fuentes
principales marianas en los apdcrifos. En el primer periodo, 3

1 Pyeuno Menito, Transitus Dealae Martae 1,2 CTIscinExnany, A ks
lypaes apueryphare p.133).

% Pspuno JuaN, Liber de dormitione Marlae 47 (Viscuesponr, p.llo}' o

138 Liber de dormitivas Marine 43 CTiscieNpony, p.109), >
¢ [iber de dormittone Marlae 50 (TiscuyNpony, p.it12),

]

:f

W Trovosto, The Falliitg Asleep of Mary 5,27 (RouiNgon, Coptic .‘l/)os‘f"ﬂ
phal Gospels p.109).
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partic del siglo 1, tenemos el Protoevangelio de Sarnticgo, en
SUS VIS versiones, con sus escritos afines. En el segundo pe-
riodo, a partir del siglo v, estd el Transitus Martae. En ol Pro-
tocrangelio se estudia mds el nacimiento y la virginidad de
Maria; en el Transitus se trata de glorificar a Maria como Ma-
dre de Dios y se refiere también a su muerte y asuncién. Pero
no imaginemos que estas dos fuentes marianas son paralelas,
en el sentido de que corren al tiempo y nunca se encuentran.
Por el contrario, las versiones tardias del Protoevangelio y otros
escritos recogen las ensefianzas corrientes en aquella edad, a
las cuales se refiere extensamente el Transitus Mariae. Como
ejemplo, veremos que el relato latino del Pseudo Mateo y el
Euvangelio ardbigo de la infancia relatan la realeza de Maria y
su intercesion, temas que normalmente se presentan en el Tran-
situs. Igualmente, algunos relatos del Transitus Mariae, como
el Pseudo Evodio, utilizan el tema del Protoevangelio.

Hemos citado numerosos testimonios en estas piginas para
demostrar que existe un cuerpo definido de mariologia en es-
tos libros. Hagamos ahora cuatro observaciones. Es de espe-
rar que, considerando los temas mariolégicos de estos docu-
mentos, no hayamos presentado un aspecto demasiado unila-
teral de los apécrifos, didndolos a conocer con una luz dema-
siado favorable. Tengamos en cuenta que su mariologia estd
mezclada frecuentemente en un fondo abigarrado y fantés-
tico de leyendas y falsos milagros. Hemos intentado presentar
juntas las ensefianzas sobre Maria. La paja, es decir, el fondo
fantistico, lo hemos rechazado siempre que hemos podido.
La segunda observacién con respecto a la mariologia de los ap6-
crifos es que el autor se alegra mucho de haber encontrado
testimonics tan abundantes y claros; los textos han hablado
por si mismos, no han necesitado ser interpretados ¢ retor-
cidos para formar un cuerpo de mariologia. Tercero, la subli-
me mariologia contenida en estos libros es un testimonio ma-
ravilloso del buen fundamento de la devocién de los fieles a

aria. Esto nos conduce a considerar la gran importancia de
estos relatos para los tedlogos y los historiadores del dogma,
por su valor como testigos de una tradicién, y, finalmente, de-
bemos tener en cuenta que, con mucha frecuencia, existe un
Paralelismo entre el desarrolln y la explicacién de una doc-

trina en las ensefianzas de los apocrifos y en la predicacién
patristica,



MARIA EN LAS LITURGIAS ORIENT ALES

Por Curneert Guassinger, Q. F.NL Cap., 8. T, D,

INTRODUCCION

El culto a la Madre de Dios se inicié en el Oriente, en los
primeros tiempos de la Iglesia. Cristo confié su Madre al cui-
dado de San Juan, el discipulo amado, y ella fue la alegria y
el consuelo de Jos apéstoles y de los primeros seguidores de
Cristo. Con ella recibieron el Espiritu Santo, en Pentecostés,
y de ella aprendieron muchos hechos de la vida de Cristo que
quedaron incorporados en los evangelios de Mateo y Lucas.
Alguno de los apdstoles, por lo menos, supo su gloriosa asun-
cidn a los cielos. Sélo por esto podemos figurarnos de qué modo
se veneraba a la Madre de Dios en la Iglesia primitiva. Pero
las persecuciones y el fatigoso trabajo misionero de los pri-
meros tiempos impidieron a la Iglesia que destacara las glo-
rias y privilegios de Maria como ellos hubieran querido. Sin
embargo, Nuestra Sefiora ocupaba un puesto sefialado en la
liturgia, incluso antes del concilio de Efeso !. A pesar de esto,
resulta dificil, aunque no imposible, determinar cuindo se in-
corporé la devocién a la Madre de Dios al culto litdrgico de
la Igiesia. Sabemos que algunos de los Padres apostélicos es-
cribieron sobre la concepcion virginal de Cristo y la divina
maternidad de Maria 2. San Ignacio de Antioquia, San Ire-
neo, San Justino y Aristides. Estos afirman la concepcién vir-
ginal de Cristo 3, comparando algunos de ellos a Maria con

L Cf. Orro Meszxcir, Marfologische aus der vorephestnischen lituryle
(Regenshurg 1932) p 181, #n Oceldente no hubs culto litdrgico marfano hasta
el sigla v, Cf, B, Cavenre, O. 8, B., Lua liturgie mariale en Oceldent, en Maria.
Pludes sur la Salnde Vierge led. 11 e Maxowm, S. 1) vol 1 (Paris 1919) p.217-
2405; M. Jueie, A, A, La premlére [#e marlale en Orlent: Fehos &'Oricat 22
(1923) 120-153. La primera fiesta se celebrd ¢l 26 de diciembire, y ¢ Hnsué de
lie Conmemaracton e Sapta Maria. Hoarabic especinlmente su divinn peter-
nidad y su coneepeidn virgind de Cristo, €4 M, Doumirin, Marie dans ta Hturgic
agro-muronile, en Marla, [tudes sur la Sainde Vieryge (ed. 11, py MaNon) voil
P.329-351. La Asunclén se celehrd en Jerusnbén hueln el afio 450, €f, S, SarLA-
viLey, Muarle dans ja Liturgic byzastine au grec-siau, en . bu Mavows, val.l
P2 09-326. Pnra el origen del culto murhino en Etiopin, ef, Sastsin, A, 13, Men-
cuien, The Lthlople 1.ifurgy (1915).

v (1. JOvANsAnD, Muarie ¢ lravers de la Palristigne, en 11, puy Masomn,
vol.1 17.71-1.’»7.

v ibld, p72-77, CL . I Borz, Die Junyfrauschaft Marlens in N. T, wunl
tn der nachapostolischen Zelt, la'llw(Io{_lnlulv'm'h-llibllnclu' Studie (Bottrop en West-
phalen 1035).
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Fvat. Desde el ano oo al 325 hav autores cclesidsticos que se
ocupan Je Maria, espectalmente Tertuliano, Origenes v Cle-
mente de Algjandria 3, pero después del concihio de Nicea (325)
encontramos mas referencias a Maria, no sélo en Oriente, sino
también en Occidente, debidas a las herejias y a las contro-
versias cristolégicas 6. La defensa de la doctrina catélica sobre
la divinidad de Cristo fue precisamente lo que hizo destacar
la gloria de Maria en su maternidad divina, y con este motivo
sc aumenté el amor y la devocidn a Cristo v a su Madre y dio
a ésta un lugar preeminente en la liturgia, especialmente des-
pués del concilio de Efeso (431) 7. '

Cristo y Maria pertenecen al Oriente, su culto comenzé en
el Oriente y es natural que estudiemos las liturgias orientales
para ver cémo la devocién de los cristianos orientales honra a
Cristo y a su Inmaculada Madre. Es asombrosa la riqueza y
la belleza de los himnos, odas y pleganas orientales a Nuestra
Sefiora, especialmente en las liturgias bizantinas, sirias 8 y eti6-
picas. Los bizantinos cuentan por cientos los kontaks y por
miles los cinones de formas variadas, en sus ocho tonos, en
honor a Maria. Estas composiciones estdn reccgidas en veinte
volimenes enormes, mientras ios inéditos y los que se han per-
dido podrian llenar muchos mas 9. Tres cuartas partes del ofi-
cio bizantino estd compuestc de himnos, entre los cuales, la
mayoria y los mejores se refieren a los privilegios y oficios de
Maria 19, Algo parecido ocurre en las liturgias de Siria y Etiopia.
Pero, en todas las liturgias orientales, Maria ocupa un lugar
pPreeminente.

El fundamento teolégico de la devocién a Maria es su di-
vina maternidad. Aunque la palabra hiperdulia no es corrien-
te entre los escritores orientales, de hecho todos los cristianos
del Oriente le dan este culto especial, puesto que todos estin
de acuerdo, a excepcién de los nestorianos, en que Maria posee
una dignidad mayor que toda otra criatura, ya que es la Ma-
dre de Dios !!. De este modo resulta que el culto a Maria en
el Oriente equivale al que en el Qccidente llamamos hiper-
dulia, aunque ellos, por falta de anilisis teoldgico, no usen este

*Jovassann, n.c., (A S

* Ibld., p,7:1-85.

¢ Ihid., pRS-100,

TCE SaLAvVILLE, noe, D).

A S GROSAESL it Mds et eorourata santnes
: Ihid, pad, B ne) AR

dt M OCLOM. Gountero, S, . Fondamento tevlogico del eulto delte Vergine Madre
BDlo prezso gil orlentall: Noi Socln Chelsti vol.s tuse,2 p.1-186,
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término ¢ incluso un teoldgo ortodoxo, llamado 1
llame a la mariologia steologia papista» 12,

Vamos a intentar en las pdginas siguientes u  breve re-
vision del lugar que Maria tiene en las liturgias oric tales, aun-
que sea imposible dar una idea completa de la belleza y la
abundancia de doctrina que contienen. La verdadera Iglesia,
tanto del Occidente como del Oriente, nunca cesz de alabar 3
la toda Santa e Inmaculada Madre de Dios, de muitiplicar los
himnos, fiestas y pricticas en su hongr, porque, al mismo tiem-
po, la Iglesia glorifica a Dios y pide a Maria, que es todopode-
rosa con su Hijo divino, que nos conceda misericordia, paz y
gracia. Todo esto queda bien expresado en la siguiente ora-
c:6n de la liturgia bizantina:

Al cantar las glorias de tu Hijo, te alabamos a ti tamb#én, joh Madre
de Dios y su Templo viviente!... Oh Purisima!, na desprecies las
peticiones del pecador, porque aquel que sufrié por mosotros tendrd
también misericordia y nos salvarad. jOh Cristo!, he agui a tu Madre,
a la que te concibié en su seno én pérdida de su virginidad, conti-
nuando virgen después; te la presentamos para que sea nuestra abo-
gada, joh td, que eres todo misericordia; td que concedes el perdén
a los que te dicen desde su corazén: Acuérdate de mi, joh Sefiorl,
cuando entres en tu reino! 13

Esta devocién a la Madre de Dios, que se conserva hasta en
las iglesias disidentes, es la que nos hace pensar con esperan-
za en la unién de las iglesias. Esperemos que la Madre dei Buen
Pastor conducird al verdadero rebafio a todas esas almas in-
numerables que llevan tanto tiempo sin pastor. Con nuestro
conocimiento de las liturgias del Oriente crece nuestro amor
hacia ellos y asi apresuraremos la llegada de una cristiandad
unida, gobernada por el Vicario de Cristo.

I. MARIA EN LA LITURGIA BIZANTINA

La liturgia de Bizancio o Constantinopla es, de todos los
ritos orientales, la mas rica en alabanzas a Maria. Incluso antes
del concilio de Efeso, en el afio 431, ya Nuestra Sefiora ocupa-
ba un lugar destacado en estos ritos 14. Después ha habido un
desarrollo portentoso, de tal modo que la liturgia bizantina se
gloria en la devocion de la Santa Mudre de Dios !5. El nto

" GORDILLO, u.C., D.13, 7

1 L. I Cann. Scnusten, O, 8. 1., The Sacramentary vol.h (Londres 112 )
P50 y 6,5, Kuchological Appendix, p.ii2,

WGl MENZINGEN, 0.¢., D181,

30 Cf, SALAVILLE, a.c,, p.249; Jucig, a.c., p.120-153.
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hizantino s¢ usa, Indistintamente, por catdlicos v ortodones,
que tienen a Constantinopla coma madre litdrgica.

Son los cristianos orientales los mds numerosos, extendién-
dose desde Polonia al Japon v del Suddn al mar Blanco. Des-
pués de la segunda guerra mundial se tundan numerosas colo-
nias en Europa occidental, en América del Norte y del Sur y
en Australia 16, Este rito, por consiguiente, ocupa varias nacio-
nes y usa varias lenguas. Esta diversidad se acusa mas fuerte-
mente entre los ortodoxos que entre los catélicos. Los prin-
cipales grupos de rito bizantino son los griegos, eslavos de Ru-
sia y de los Balcanes; los italo-griegos de Sicilia y Calabria;
los melquitas de Siria y Egipto; los ucranianos; algunos hun-
garos, rumanos y otros !7.

En los libros litdrgicos de estas naciones y lenguas existen
diferencias, pero de menor cuantia, porque, en esencia, el rito
es el mismo e iguales los ornamentos. El canto, sin embargo,
difiere bastante, segtn las naciones.

El culto mariano entre los bizantinos es rico y esta cuajado
de doctrina. Parecen deleitarse en alabar a la que est4 por en-
cima de toda alabanza y usan un niinero enorme de titulos y
figuras atribuidos a Maria y tomados de la Sagrada Escritura o
de sus varios oficios y privilegios. También le dan nombres
tomados de animales, plantas, flores, estrellas y otros objetos
materiales. El arzobispo Assaf, de Petra, Filadelfia y Trans-
jordania, ha contado hasta 197 titulos de Maria en los libros
litrgicos bizantinos 18. Vamos a hacer un estudio, primero,
del aflo mariano; después, de Maria en el oficio divino, y, final-
mente, de Maria en la liturgia.

I. MARIA EN LL CALENDARIO BIZANTINO

En el afo litdrgico que comienza el primero de septiembre

y varias fiestas marianas adornadas con bellas antifonas,
tropars y condiaks en su honor. Antiguamente, el afio civil,
en Bizancio, comenzaba el primero de septiembre, y los fieles
del rito bizantino empiezan también en esta fecha el afio li-
Wirgico. Hay doce fiestas mayores en este rito, de-las cuales
ocho son en honor de Cristo, dos de ellas compartidas con Ma-
T, que son la Natividad y la Purificacién; cuatro fiestas en
onor de Nuestra Sefiora: su Natividad, Presentacién en el Tem-
Plo. Anunciacion y Dormicion o Asuncion de Maria. Del 1 al

- ' SACRA Conunpcazions OnmNrans, Stallstlea con cennl storlel della
"l‘:f"_lll e el fedvil o rito nrientale (Vip. Pol, Vallenna, 1032) p.03.
w & Savaviuee, ae, }-.‘_’.IOv

1M, sar, ( . ), : e
ot 1033 (20:.\22:)«'1\1 , Cudte de la Vierge Marle dans le rite byzantin: Marle (sep
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14 de octubre se conmemora la Proteccion o Interoib0 e
Marwa 19,

Septiembie.—3¢ conmemora ¢l primer dia de este mes la
ficsta de Nuestra Senora de Miasenes, en honor de su manij-
testacion en el monasterio de este nombre en el afio 86.4. Leemog
en el oficio de ese dia:

Salve, Madre de Dios, Virgen llena de gracia, refugio y proteccién
de la raza humana, porque dec ti ha tomado carne el Redentor del
mundo. TG sola eres al mismo tiempo madre y virgen bendita y
glorificada para siempre. Pide a Cristo Nuestro Sefior que conceda
al mundo la paz 20.

Este tipo de oracidon se usa con mucha frecuencia en el
rito bizantino, y el poder de intercesién de Maria cerca de su
Hijo se presenta en muchas formas en el oficio y en la litur-
gia divina. En el arte bizantino se llama a este tema la deisis

o intercesién, y se representa a Cristo entre Nuestra Sefiora y *

San Juan Bautista, que le piden gracias 21.

En la vigilia de la Natividad de Nuestra Sefiora el oficic

trae esta oracion:

... La Hija de Dios, Marfa, ha sido enviada al mundo. Cielos y

tierra se regocijan. Salve, joh Virgen, gloria de los cristianos! 2,

El 8 de septiembre se celebra la fiesta de la Natividad de
Nuestra Seiiora, que ha perdido parte de su solemnidad en
Occidente, pero que se conserva en el Oriente como dia de pre-
cepto. Hemos tomado una oracién que se usa también en la
liturgia latina:

Tu natividad, joh Madre de Dios!, ha anunciado la a!egrf{al universe -

porque de ti ha de nacer el Sol de justicia, Cristo nuestro Dios, que,
al romper la maldicién, rnos ha dado la bendicion y, burlando a la
muerte, nos ha dado la vida eterna 23,

He aqui otras oraciones de esta fiesta:

Hoy las puertas desoladas se abren, y la puerta divina y virgin{ll
avanza. [l dfa de hoy estd consagrado a la fecundidad, y su gracia
manifiesta al mundo a la Madre de Ding; en ella se une fo divino 8
lo celestial para la salvacién de nuestras almas.

" fara esluvos y FUANOR, ¢f. SALAVILLY, n.C., [2.251-252; Ikanmr Lot
nENCE HAvsoon, Seeovice Jlook of the Holy Orthodox-Catholle A postolic (hinrek
(Nueva York, Assoclation Press, 1922) poxv y xvi. Cf, F. 1 BriclirMaN
Lihtrgies, Eastern and Western (Oxford, Clarendon Press, 1869) p.xxxi-xovi
300-41 83 DL G MePngnson, The Divine Office in the Byzandine Rite: Fasters
Churches Quarterly (Abndin de Sin Agustin, Bamsgnte) vol.7 n.L5.7.

0 SALAVILLE, NG, P25, '

sULld. CL G Dk, Manuel d’art byzantin 2, ed, (Puris 1028) 2 vole

" SALAVILLE, Q.C., p.201,
 lbid.


http://SAI.AV1I.LK

Marka en Lec Uinrgias oricntales 187

Hoy comienza la alearia del mundo catero v las brisas

sajeros de saivacien; se ha destinido la desolacion de a
leza, porque apareee la Virgen NMadre, que siguid siendo
pués del nacimiento det Creador, por el cual To que se ~ 0 extra-

viado se teconctlid con la naturaleza de Dios, alcanzdndosc la salva
cién para los que andamos en carne, Cristo, el amador del hombre
y redentor de nuestras almas.

Hoy Ana, la estéril, ha dado a luz una nifia bendita, destinada desde
el principio para ser la morada del Rey y Creador, Cristo Nuestro
Sefior, para llevar a cabo el plan divino, segin el cual, nosotros, que
nacimos de tierra, seremos restablecidos y reriovados desde la corrup-
cién para la vida eterna 24,

En tu natividad, joh Inmaculada!, Joaguin y Ana se libraron de la
mancha de la esterilidad, vy Adén y Eva de la corrupcién y la muerte.
Tu pueblo también celebra esta natividad, porque se ha fibrado de
la esclavitud del pecado y, por tanto, grita: ¢LLa que era estéril ha
dado a luz a la Madre de Dios, que alimenta la vida de nuestras
almase 25,

Octubre.—Los eslavos y rumanos conmemoran la Protec-
= cidn de la Virgen desde el dia 1.° hasta el 14 de este mes. Pro-

- cede esta celebracion de la fiestza del Manto de la Virgen,
que se celebra todavia el 2 de julio en la iglesia de Constan-
tinopla. Entre los griegos se honraba en esta fiesta, en un prin-
 cipio, el manto mismo y, més tarde, la proteccién de Maria,
~ segun se ve en el oficio parecido al de la fiesta del 31 de agos-
. to. Los eslavos celebran la Proteccién de Maria, aunque algu-
nos iconos del Procov (arroparniento) presentan a Maria o a
- los 4ngeles extendiendo su manto sobre los fieles 26.

En el oficio tanto eslavo como rumano tenemos esta ora-
Qon:

Hoy nosotros, los fieles..., contemplando tu imagen pura, exclama-
mos con tnda humildad: Cdbrenos con tu precioso patrocinio y
libranos de todo mal, rogando a tu Hijo Cristo, nuestro Dios, que
salve nuestras almas 27.

Hoy la Virgen intercede por la Iglesia y, con el ejército invencible
de los santos, pide a Dios por nosotros; los angeles y pontifices se
postran; se alegran los apéstoles y profetas, porque la Madre de Dios
ruega al Dios Eterno por nosotros 28.

En el domingo entre el 11 y el 17 de octubre se celebra Ja
fiesta del segundo concilio de Nicea (787), aunque verdadera-

a " The Office for the Lord’s Day ux Dreseriled by the Orthodox Grevk Church
"".‘.‘"'(‘N. Hityes, 1RRO) pa6t,

" SALAVILLE, b,

logici hid.,, P.2G1-252,377-27R, G Almao Sncta Christl, Actn Congressus Mario-
‘gc; Martani o, Ao Santo MCMLY vola e, e 13, V., Maria pones
. ""{ml Orlentis (Rmmn, Oftielum Librl Cathollel, 1952); Davin Lariatn, AL AL,

I\.SL:;\:W leonagraphique du Crokon de la Mére e Hew, Origéne, Variantes

L SaravinLe, a.c., 252,
W i,


http://SAI.AVfl.u-
http://SAi.Aviu.ti

188 Ciuthbers Gumbinger, O. F. M. Cuap.

mente esta fiesta conmemora los primeros siete concilios ge-
ncrales. En su liturgia encontramos csta oracién:

iOh Senor de toda bondad!, por intercesion de tu Madre v de los
Padres reunidos en los siete concilios, fortifica tu Iglesia, aumenta
la fe y concédenos ser parte del reino de los cielos cuando vengas a
la tierra para juzgar a las criaturas 29,

Noviembre.—Los eslavos celebran el 15 de noviembre la
fiesta de Nuestra Sefiora de la Compasién, titulo que corres-
ponde al griego de theotdkos Eleousa, que se da a muchos
iconos bizantinos de Maria 30. En la vispera de la Presenta-
cién de Nuestra Sefiora en el templo se lee:

Ella es verdaderamente el templo del Verbo divino. El mundo entero,
lleno de alegrfa, grita jubiloso: ¢La Virgen es un taberniculo celes-
tials 31,

La fiesta de la Presentacién de Nuestra Sefiora, el 21 de
ncviembre, es una de las doce fiestas mds importantes del afio.
En el Oriente se celebran con mis solemnidad que en Occi-
dente. Del oficio de este dia extractamos:

Hoy nos regocijamos los fieles con salmos y con himnos, cantando al
Sefior y honrando también a su Taberndculo santificado, el Arca
viviente que contiene al Verbo incontenible; porque ella, nacida
maravillosamente de carne, se ofrece a Dios; Zacarias, el sumo sacer-
dote, la recibe como morada de Dios.

Hoy el Templo viviente de la santa gloria de Cristo nuestro Dios, la
dnica bendita sin mancha entre las mujeres, se ofrece en el templo
legal para habitar los lugares santos; y Joaquin y Ana se alegran en
espfritu y los coros de virgenes cantan al Sefior con salmos melo-
diosos y honran a su madre.

jOh Virgen, Madre de Dios!, ta eres la proclamacién de los profetas,
la gloria de los apéstoles, el triunfo de ios martires, la renovacién
de los que nacieron de tierra; por ti nos reconciliamos con Di6s y
por eso honramos tu entrada en el templo del Sencr y con los dngeles
cantamos salmos: Gloria a ti, la toda Augusta, perque fuimos sal-
vados por tu intercesién 32,

Hoy es el preludiv de la bendicién de Dios y el anuncio de la salva-
cién de los hombres. La Virgen es presentada en el templo del Sedor
y ella se adelanta a anunciar a Cristo. Digémosle en alta voz: Salve,
salve ti, que eres el cumplimiento de los planes del Creador.

Hoy entra en la casa del Sefor la que cs e! templo mids puro del
Salvador, la gue, al mismo tiempo, es una virgen y una cdmara nup-
cial de gran precio, ¢! verdadero tesoro de la gloria de Dios, y con ¢lla
trae la gracia del Espfritu divino. Los 4ngeles de Dics le cantan him-
nos. Ella es ¢l taberndculo divino 33,

1 Ihid.
1 Cf, J. MARTINOV, Annx eceleslusticus gravco-slunicus, en Acla Sanclorum
de los Bolnndlstas, (uluhu- vol.77 (Puris 1870) p.28l,

l
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Dictembre.-=La Conecpeion Inmaculada se considera en un
sentido activo, os decir, la concepeion de Naria por Ana su
sadre. Pero on los libros Littrgicos modernos se encuentra el
titulo de la hesta de la «Conceperdn de Anar, aunque en la
Edad Media se usaba frecuentemente el titulo de fiesta de la
tConcepcion de la Madre de Dios». Los himnégrafos han ce-
lebrado siempre el hecho de la concepcion de Maria, sin pres-
tar atencién a las circunstancias legendarias o milagrosas que
lo rodean. Estos escritores tratan de !a intervencién especial
de la Santisima Trinidad al preparar el palacio del Verbo he-
cho carne, y esto les da una oportunidad de honrar la santidad
perpetua de Nuestra Sefiora. I.a fiesta de la Inmaculada Con-
cepcién no se desarrollé en Oriente, a causa de la influencia
de controversias teolégicas, como en el Occidente. La fiesta
expresaba la santidad inicial de Maria, a la que Dios preparé
de un modo especial para ser la Madre de su Hijo. Se lee en
un kontakion:

Hoy el mundo entero celebra la concepcién de Ana, que es la obra
de Dios, porque ella ha dado a luz al mundo a la que, de una manera
inefable, ha concebido al Verbo hecho carne 35,

Y también:

Hoy se han roto las ataduras de la esterilidad, porque Dios, viendo
los deseos de Joaquin y Ana de tener hijos, les prometié claramente
una hija santa, de la que naceri aquel que no puede ser contenido,
que se harda mortal a la llamada del dngel. Digdmosle en alta voz:
Salve, llena de gracia; el Sefior es contigo 34.

Del 18 al 24 de diciembre se leen las siguientes antifonas:

jOh Virgen, palacio viviente de Dios! Aquel a quien los cielos no
pueden contener se encerré en ti; el cual nacié, de modo especial,
en una cueva, haciéndose participe de la carne mortal y de la pobre-
za para gue yo fuera deificado y para enriquecer la pobreza, la debi-
lidad y ¢l hambre acuciante 35,
La Toda Santa ¢ Inocentisima, al darse cuenta del curso de la natu-
raieza, renovada por aquel nacimiento incomprensible, dijo a su
Hijo con gran voz: «jOh Nifio muy deseado!, me asombra este gran
misterio de que, permaneciendo virgen, haya podido darte a luz
con tu gran poder, t1 que haces todas las cosas segan tu voluntada 3¢,

Hoy la Virgen ha cngendrado al Enfinito,

la tierra ofrece refugio en una cueva al Inaccesible;

los angeles cantan con los pastores la gloria de Dios,

los Magos siguen a la estrella,

porque nos ha nacido

un Iniante, Dios antes del tiempo 37,

* Ihld,

“ The Office of the Lord's Day p.41,
:: Ihid, |( f '
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En el dia de Navidad se honra a Maria con estas oraciones:

. Porque El, la Inconmovible imagen del Padre, impronta de
su cternidad, ha tomado forma de siervo, naciendo de su Madre
virginal, pero sin sufrir cambio; porque El permanece el mismo que
era, esto es, Dios verdadero, y se convirtié en lo que na era, por amor,
haciéndose hombre por los hombres. A éste invocamos asf: {Oh Dlm .
nacido de una virgen!, ten misericordia de nosotros 38.

Tomado del himno de Anatolio:

Cuando Jesus, el Senor, nacié de la Santa Virgen, se ilauminaron todag
las cosas... jOh Dios, que existes y existfas antes y nos iluminas desde -
la Virgenl, ten misericordia de nosotros.

Del himno de Casia:

Cuando Augusto reinaba sélo sobre la tierra, se terminé la multitud
de los gobernantes, y cuando tu te hiciste hombre, joh purisimal,
cayeron los numerosos [dolos 3¢9, e

En la liturgia divina se alaba a Maria, después de la consa- 1
gracién, con este himno: a;

Es ficil, joh Virgen!, amarte en silencio, porque no tengo nada gue
temer, pero es dificil cantarte Jos himnos que yo quisiera, comc se. %
los merece tu amor. Por lo menos, joh Madre!, concédenos que can- j
temos como lo deseamos 49,

El 26 de diciembre se celebra la Synaxis o Conmemoracién -4

de Maria, que es, en realidad, la fiesta de su maternidad divi- 1
na, la primera que se celebré en honor de Nuestra Sefiora. En !
un Kontakion de este dia se lee: ‘\j
E:

]

]

Aquel que fue engendrado por el Padre antes de la aurora, sin con- =3
curso de una madre, ha tomado carne en tu seno sin concurso de un
padre. Por esto la estrella anuncia su nacimiento a los Magos, y los =
ingeles, con los pastores, cantan tu parto virginal, joh llena de {
gracial 41,

El domingo después de Navidad se hace conmemoracién
de San José, esposo de Maria; del profeta David y de Santiago, :
primo del Sefior, para sefialar el linaje mesidnico de josé y el
parentesco de Santiago. Dice el tropar de visperas:

1Oh José!, anuncia a David que bas visto concebir a una virgen ¥
que, intormado por un dngel, has glorificado a Dios con los pastores
y has adorado con los Magos. Pide a Cristo, nuestro Dios, quc salve -
nuestras almas 42,

“ The Office of the Lord’s Duy p.1is1.
» Ibld. p.265.

9 SALAVILLE, 4.c., p.2505,

" {bl:} p.200,
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En el ohcio de Navidad hay numerosas plegarias en honor

de Maria:

El horno abrasador que desprendia rocio simbolizaba una maraviila
sin igual, porque sus Hamas no quemaban a los santos ninos, v asi,
¢l fuego de Dios no quems a la Virgen al albergarse en su seno 33,
Alaba, alma mfa, a la Virgen purisima, de quien nacié Dios, mas
honorable y mas gloriosa que las huestes angélicas.

Veo un misterio muyv glorioso: una cueva es el cielo; una Virgen,
trono angélico; el pesebre, un lugar donde vace Cristc nuestro Dios,
al que nada es capaz de contener. A El alabamos con nuestros him-
nos 4.

Enerc.—No hay una fiesta mariana determinada en este
mes y, sin embargo, el oficio del dia de la Circuncisién esta
lleno de la idea de la maternidad divina de Maria. Del mismo
modo, el oficio latino de esta fiesta tiene antifonas, que se re-
zan en visperas y laudes, tomadas seguramente del oficio bi-

- zantino (O admirabile commercium, etc.). Se lee en el oficio bi-
~'zantino:

{Quién puede celebrar dignamente el misterio sobrenatural de Ia
concepcién realizada en tu seno? Porque tii has engendrado en carne
‘ al todopoderoso, por eso Dios se ha manifestado a nosotros, el Sal-
.+... .vador de los hombres.

: La zarza del Sinaf, que ardfa sin consumirse, era figura tuya, joh

Madre, siempre virgen, Marfa, cast{sima Madre de Dios! 45

Aunque la fiesta de la Epifanfa se dedica principalmente a
honrar el bautismo del Seiior, no por eso se olvida a su Madre.
Estas estrofas de maitines son en su honor:

Toda lengua encuentra dificil el alabarte dignamente, y los mismos
espfritus celestiales se esfuerzan en alabarte, joh Madre de Diost
Acepta nuestra fc con bondad, ti que conoces nuestros deseos;
td eres la protectora de los cristianos y por eso te glorificamos.
jOh misterio incomprensible el de tu parto, Virgen purisima, ben-
dita Madre, por quien nos viene la salvacién! Recibe nuestros home-
najes de yratitud, joh bienhcchora nuestral 40

Esta dltima oracién sc usa también en la liturgia divina.
Febrero.-—Se reza en la vispera de la fiesta de la Purificacién:

. El caro celestial de los dngeles de Dios, postrado en tierra, con-
templa a un pequeno [nlante que Hega al templo en los brazos de
una Madre virginal y es el Primogénito de Ja creacién. IEn su alegria,
llena de temor, los dngeles cantan, con nosotros, el himno de pre-
Paracién para la fiesta 47,

" ;{ﬁdm;mm. o.¢., L7,
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La Presentacién de Jests en el templo o Purificacién de
Marfa es una de las doce grandes fiestas del rito bizantino y
suele ser dia de precepto. Se lee en el oficio divino:

Salve, joh Virgen, de quien nacié Dios, porgue de ti naci6 el So]
de justicia, Cristo nuestro Dios, que alumbra a los guc estin ¢p
tinicblas!...

Te glorificamos, joh Cristo, dador de la vidal, y rendimes tributo
tu Madre purisima, que hoy te trac al templo de Dios para curaplir
la ley.

{Oh Virgen, de quien nacié Dios, csperanza de los cristianos!) -
protege. guarda y salva a los que conffan en ti.

Ni los dngeles ni los hombres pueden comprender lo que td neg
has traldo, joh Virgen, Madre purlsima!

Una paloma pura, un cordero sin mancha, trae al templo al Corderg
y al Pastor 48,

El responso Adorna thalamum iuum, Sion, que se usa en la
procesién de la fiesta, en el rito latino, es una traduccién de
un céntico bizantino en el rezo de visperas de esta fiesta, con
alguna modificacién. Dice asi el texto bizantino:

Adorna tu cdmara nupcial, Joh Sién!, y recibe a Cristo Rey. Recibe
a Marla con amor, porque es la puerta celestial, el trono angélico
y la puerta del Rey de la gloria. La Virgen es la nube luminosa que
trae en sus brazos al Hijo engendrado antes de la aurora. Simeén,
al tomarle en sus brazos, proclama a la faz de los pueblos que El eg -
el duefio de la vida y de la muerte y el Salvador del mundo 49.

Marzo-abril.—En la vigilia de la fiesta de la Anunciacién™
se encuentra esta oracién: '

Celebremos hoy, con alegria, el preludio de exultacién universal.
He aqui que Gabriel se aproxima trayendo a la Virgen, con admira-
cién y respeto, la buena nueva: ¢tAve, llena de gracia, el Sefor estd
contigos 50,

La fiesta de la Anunciacién es otra de las grandes fiestas
del rito bizantino, también dia de precepto. El mensaje divino
de esta fiesta y su importancia se repiten de varias maneras en
el oficio, junto con alabanzas a Maria y oraciones.

Hoy comienza nuestra salvacién y empieza a manifestarse este mis-
terio que no tuvo principio; el Hijo de Dios se hace hijo de um
virgen, y Gabriel viene a anunciarlo. Con él digamos a aquella de
quien Dios nacié: ¢Ave, llena de gracia, el Sefior es contigos.

iOh Nadre de Dios, fuente viva e inagotable!, confirma a los que
te alaban agui reunidos v concédenos coronas en la gloria celestial

Bolaraoon, oo, pLTaS-200,
COONAUAVILLE, e DU2DS,
= Ibid, 204,
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Himno de Akathistos.—Este himno en honor de la Anun-
'f.'-ciacién es muy antiguo, aunque no se sabe ciertamente cuin-
“do fue compuesto 3!, Su nombre significa ¢no sentador, porque

g canta de pie como signo de alegria y alabanza a la Virgen
¢ su victoria a favor del pueblo. Se canta, completo, ¢l quin-
to domingo de Cuaresma, en las iglesias bizantinas, ¢ se anti-
ticipa al viernes por la4tarde. De este modo se canta también
una cuarta parte del himno durante. los cuatro viernes prece-
dentes 52, El himno tiene veinticuatro oikoi o estrofas, que em-
picza cada una con una letra del alfabeto griego. Consta, ade-
més, de una estrofa de introduccidn y una invocacién final.
Fl himno ocupa unas treintas piginas en la versién griega de
Grottaferrata (1949), en tamano octavilla. Después de hablar
del anuncio del arcingel Gabriel a Maria, el himno aumenta
‘gradualmente en alegria y asi contintia hasta el final:
| Abriré mi boca y estaré lleno del espiritu; cantaré alegremente un
himno a la Reina Madre y me presentaré con alcgrfa para honrarla
y para cantar sus privilegios 53.
- Pasa después a saludar y alabar a la Madre de Dios bajo
Jos titulos mas diversos, con verdadero estilo oriental. Es rico
.y magnifico, desprendiendo amor y admiracién por la Inmacu-
:lada Virgen Madre de Dios y Aurora de salvacién. Vamos a
ver alguno de los titulos que se dan a Nuestra Sefiora:
Salve, joh Virgen, divina esposa, rehabilitacién de Adin y destruc-
cién del infierno!
‘ Salve, trono brillante del Todopoderoso, que nos has dado a la Rosa
incorruptible.
Salve, joh perfume del Rey universal, Purisima Virgen, Salvacién
del mundo!

Salve, joh Seifiora, azucena fragante que perfumas a los fieles, drbol
de dulce olor, ungiento precioso!

Salve, joh Madre de Dios!; fuente copiosa, viviente, confirma a tus
devotos.

Salve, joh Aurora espléndida, que nos has dado al sol que es Cristo!
Salve, joh Puerta unica, por la cual sélo ha pasado el Verbo!

Salve_, joh Altura inaccesible a la inteligencia humana, oh profundi-
dad inescrutable incluso para los ojos de los angeles!

Salve, Trono del Rey, salve, porque llevas contigo al que sustenta
todas las cosas.
Salve, joh Escalera celestial por la que Dios descendié a la ticrral
Salve, joh Puente que pasas a los mortales de la ticrra al ciclo!
Salve, Taeienso agradable de intercesién.
' Ibid. CfL MePnersoN, a.c. abrilsjunio 1949) po28-129; Officio dvl Inno
Akathistos in onere detla 88, NMadre di Dio throtiatercata 1980,
HCOSALAVILLE, ., 200,
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— i

Durante ¢l canto de este himno, el celebrante 1 inciensa ¢| \
icono de Maria varias veces y lo besa. Como ceremonia firg| .
sc postra delantc de la imagen y la incicnsa y besa de nueyq
marchando después al santuario para terminar ¢l oficio del dia *4

Fiesta de la Compasion de Maria.-——Aunque en ¢l rito b;.
zantino no hay una fiesta especial dedicada a Nuestra Seiory
de los Dnlorc«, cxisten plegarias especiales en honor de gy
compasién en todos los oficios de Cuaresma. Estas plegariag
se ilaman Stavrotheotokia, porque se dirigen al pie de la cryy
y sc recitan espccialmente en los miéreoles, viernes y domin.
gos dc cuaresma. Veamos slgunas de ellas:

Al contemplarte, Cordetro divino, crucificado en ¢l lefio, entre dog
ladrorcs, joh Logos generowc!, y al ver tu costado atravecado por
unz lanza, Marfa se lamentaba de esta manera: ¢ Qué quicre deci
cste miisterio extraiio y cspantoso, joli Jests mio!? ((Cémo pucdes
ser cubierto por una tumba siendo Dios infinito? jOh especticuly
inefable!, no me dejes sola ti, a quien vo he engendrado, mi dulf.
simo Hijo» 55.

La Purfsima Virgen Madre, contempléndole en la cruz, suspiraba:
+Hijo mfo, <quc has hecho tG7; el ms bello de los bijos de los hombres
aparece sin aliento y sin belleza iAy luz mfal, no puedo soportar
el verte dormir; tengo herido lo més profundo de mi alma y um
espada cruel me atraviesa el corazén. Yo glorifico tu pasién y adoro
tu compasién y tu misericordia. |Oh salvador magnanimo!, gloria
te sea dadas 6.

En los maitines del vierncs santo se leen las siguientes an-
tifonas:

Al verte suspendido de la cruz, joh Cristol, la que te engendré
gritaba: « §Qué misterio tan extraio es el que veo, Hijo mfc? ;Cémo
puedes morir en la cruz, tu que eres la Cakeza y el Dispensador
de la vida?s 57

Y siguen las antiforias una y otra vez con dramética insis-
tencia:

Maria, con las otras muieres, consumida de dolor, le segufa gritando:
« jAdénde vas, Hijomfo? {Por qué aprietas el paso? ¢Es que se repiten
las bodas de Cana y te dispones a cambiar de nuevo el agua en vino
para ellos? jOjald pudiera ir contigo, Hijo mio, 0 mejor ain, pudiera
permanecer contign! Dime una palabra, joh Logos!; no pases por
mi lado en silencio, ti que me has conservado Virgen, porque td
cres mi Hijo y mi Dics» 58,

Hoy la Virgen sin mancha, viéndote, joh Verbo!, levantado en la
cruz, llorandc con tierno amor de madre v sintiendo su corazén
herido, gemia con dolor desde lo profundo de su alma y enjugaba
lzs Ligrimas con su cabello, y. golpeando sus manes, gritaba lastimo-
GO NILT T, el DU2GZA260,

1 p.asa,
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samente: ¢ Pobre de mf, Hijo mlo divino, pobre de mfl jOh Luz
del mundo!, ¢por qué tec separas de mis ojos, Cordero de Dios?
Y por esta causa las legiones de poderes de lo alto empezaron a tem-
blar y dijeron: JOh Sefior inefable!, a ti sea dada gloria» 39,

En cl oficio del sdbado santo dice la antifona:

... Cuando Marfa le vio colgando de la cruz, se puso a Horar, y, Hena
de dolor maternal, exclamd: «Pohre de mi, Hijo mio, pobse de mi,
mi luz v amado de mi alma; hoy se cumiple 1o gue profetizé Simeon
cn el templo. Una espada atravesara mi corazon, pero en la resurrec-
cién este Jamento se cambiard en gozoo... 00

Y también:

No te lamentes por inf, joh Madre!, cuando veas c¢n la tumkba al
Hijo que concebiste ¢n tu senn sin concurso de varon, porqtic resti-
citaré de nuevo y me plorificaré a mi mismo, y puesto e soy Dios,
levantaré en gloria sin fin a los que t¢ aclamen con e y amor 61,

Maria y la resurreccion de Cristo.-—El rite bizantino se ase-

meja

a los demés en que une a Maria a la alegria de la resu-

rreccion de Cristo. Romano, el autor de himnos, cantaba:
«Confia, Madre mia, porque seris la primera que me veas

desp

ués de salir de la tumban 62,

Una plegaria de maitines dice asi:

El 4ngel grité, dirigiéndose a la llena de gracia: «Alégrate, joh Virgen!;
de nuevo te repito, alégrate. Tu Hijo ha resucitado de la tumba al
tercer dias €3,

En todas las horas del oficio, en la semana de Pascua, se
Jee esta antifona en honor de Maria, causa de nuestra alegria:

Alégrate, Taberniculo divino del Ahisimo, porque a través de ti,
joh Madre de Dios!, se nos ha dado el gozo de peder repetirte:
Bendita ta eres entre las mujeres, jch Reina inmaculadal ™4,

En Pascua florida se lee en el coficio divino:

ot

nes de

#Oh Cristo, que no rompiste las pucrtas virginales con tu nacimicnto!,
te levantaste dec entre los mwucertos dejando intactos los sctlos v nos
has abierto las puertas del paraiso %,

Alégrate, pura Madre de Dios, porque tu Hijo ha resucitado e,
Alégrate, joh Virgen! Alégrare, Bendita. Alégrate, porque tu Hijo
ha resucitado después de permanceer en la tuinba durante tres cias 7.

Haraoeon, o.c., p.218.
Ibid, 203,

Ibid. p.224.
SALAVILLE, a.c.. p.271.
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Mayo.—El 11 de mayo se celebra la fiesta de la Dedicacigy
de la ciudad de Constantinopla, que el rito bizantino considerg
como un acto de homenaje a Marfa. Los etlavos, melquitag y
rumanos celebran también esta fiesta. Desde el principio, lag
visperas demuestran el carécter mariano de la conmemoracién;

La reina de las ciudades dedica su fundacién a la Reina de la creacién,
porquc en ¢lla encuentrza su mejor apoyo. Por eso le dice: «Tu eres,
joh ‘Virgenl, la que sostienes la corona, el cetro y el gobernantes 6y,

Julic, agosto y octubre.—Se celebra el dia 2 de julio la fiestg
del Manto de la Madre de Dios en Blakhernes. Ll 31 de agos.
to, la fiesta de la Correa de la Madre de Dios, y el 1.° de octy-
bre, la de la Proteccién o el Patrocinino dec la Madre de Dios.
En todas estas fiestas est4 claramente expresada la doctrina de
la intercesion de Maria, igual que lo vimos en la fiesta del
1.° de octubre 69,

15 de agosto.—La fiesta de la Dormicién de la Santa Virgen
o de su Asuncién.

Esta es una de las fiestas marianas mas solemnes en el rito
bizantino. Est4 precedida por un ayuno de dos semanas y una
vigilia y el dia es fiesta de guardar.

Hay tres clases de textos en la liturgia bizantina que se
refieren a esta gran fiesta. El primero es explicito y se refiere
a la resurreccién y asuncién de Maria. El segundo se ocupa
solamente de la asuncién de su alma y de la inccrrupcién de
su cuerpo; el tercero es ambiguo, es decir, los textos hablan
a veces de la asuncién de su alma, o de su partida, sin definir
claramente cémo sucedi6 70. Los textos més claros, que se re-
fleren a la asuncién al cielo en cuerpo y alma, son los de San
Juan Damasceno, San Cosmas, obispo de Maiouma, los dos
del siglo vin1, y de San Teéfano Grapto, obispo de Nicea, del
siglo 1x.

Los taberniculos celestiales, joh Puifsima!, te han recibido digna-
mente como a un cielo viviente. Te has presentado a nuestro Rey
y Dios, en todo el esplendor de tu belleza, como esposa enteramente
inmaculada.

Era maravilloso contemplar al cielo viviente del Rey del universo
elevarse sobre la tierra. jQué admirables son tus obras! Glorificado
sca tu poder, joh Seior!

Dando a luz a Dios, joh Madre inmaculada!, has ganado la palma
de la victona sobre la naturaleza, v, sin embargo, siguiendo el ejem-
plo de tu Criador, que es también tu Hijo, te has doblegado a las

© SALAVILLE, e, p270.
< Ihid. peTT-UNTL )
M.odven, La Mord et UAssoniption afe fa Sainte Vierge. Ftude historico-
decirinafe (loma TO11) poISS,
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leyes de la naturaleza, y de este modo, muriendo con tu Hijo, has
resucitado para la cternidad.

La tumba y la mucrte no pudieron mantener en su poder a la Madre
de Dios, cuya intercesion nunca cesa y cuya proteccién constituyc
nuestra mas firme csperanza; su ttulo de Madre Je la Vida le ha
permitido volver a la vida por ¢l poder de aquel que habité en su
geno virginal 71

Otros textos dicen asi:

JOh maravilla de las maravillas!, la fucnte de la vida es deposttada
en la tumba, y la tumba es como una escala hacia el cielo. Alégrate,
joh Getsemani!, donde habita la Madre de Dios.

Canta, joh pueblo!, a la Madre de Dios, porque hey entrega su alma
radiante en las manos purfsimas dc Aquel que se encarné en ella
y a quicn ella pide constantemente paz y misericordia para ¢l mundo.
Preservaste tu virginidad en el nacimiento de w Hijo, en tu dormi-
cién no has olvidado al munden, joh Madre de Dios! Has vuelto a la
vida, porque eres Madre de Dios, y por tu intercesién, nuestras
almas se Libran de la muerte.

Cuando los 4ngeles contemplaron tu asuncién, se maravillaban de
que una Virgen ascendiera de la tierra aj cielo.

Las leyes de la naturaleza han sido superadas en ti, joh Virgen pu-
risima!, porque conservaste tu virginidad en el nacimiento de tu
Hijo y juntaste l2a muerte con la vidi. T4, que permaneciste Virgen,
aunque muerta, estis viva, joh Madre de Dios!, y siempre salvas
tu herencia 72.

. Agosto es el mes de Maria para los bizantinos. En la pri-
mera mitad del mes se dedican a ayunar como preparacién

~para la fiesta de la Asuncién. Viene después la fiesta y luego

su prolongacién hasta el 23 de agosto. El emperador Androni-
co 11 Paledlogo, de Constantinopla, dio un decreto en 1297
por el cual se dedicaba todo el mes de agosto a la Madre de
Dios, y asi se celebré con toda solemnidad hasta que la ciu-
dad cay6 en manos de los turcos en 1453. Las fiestas empeza-
ban en la iglesia de Nuestra Sefiora de Hodeges v se continua-
ban en otras iglesias a lo largo de todo el mes. Los cultos se
hacian, el dia 15, en Santa Sofia, v el 31, en Blakhernes—el
Lourdes bizantino—, llamado Nuestra Seiiora de la Fuente Vi-
viente 73, Esta costumbre se extendié por las tierras de Bizan-

" SALAVILLE, a.¢., p.281-285.

" HapGooD, o.c., p.263-265.

" SALAVILLE, a.C., P.283-286; ARCHDALE A. KiNg, The Assumption of
Our Lady in the Griental Liturgies: Fastern Clurches Quarterly vol8 n.id v 4.

rn ¢l rito bizantino, n.4 (oet.-dic. 1949) p.228 v 229, Viase también vol.9 n.2
(verano 1931); Mrcnaen Gavnriror, The Dormition and Assumplion of the
Blessed Virgin in Slap Teonography p.l13-119, con 14 ilustraciones: Dow -
MUND ML Joses, €3 8. B, The leonography o tite Failisg Asleep of the Mather
0].(md Uk Bywaatiere Traddion p.ro1-312:0 Craxasio G Waenvkya, OO S0 B0 M,
L Assunzione doe BV, Maric D tneda Ditaric Blzantine: Aboea Nocia
(.hn\I.| YOLS fise.2 n36-03: M. Jvene, N AL La féle Butaaline de de Cateention
e Satizele Anne: At Socin Christi yols Dise.2 230, '
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cio con variaciones, y hoy dia se canta el oficio votivo de Nues.
tra Sefiora, llamado Paraklisis 4, durante las dos primerag
semanas de agosto.

2. Marfa EV EL OFICIO DIVINO

Vamos a tomar varios cjemplos de cémo se alaba a Marifg
diariamente ¢n ¢l oficio divinn:

JOh gloriosfsima v bendita Madre de Dios, siempre virgen!, pre.

senta a tu Hijo, nuestro Dios, esta oracién y ruéuale que salve nueg-
tras almas por tu mediacién.

Tengo colocada en ti toda mi esperanza, protégeme con tu asistencia,

Los domingos se reza:

iOh purisima Virgen!, el mundo cutero se llen6 de gozo incfable al
ver a tu Hijo resucitado de entre los muertos; a El glorificamos
y a ti veneramos.

Salwe, joh admirable!, que has dado a luz a Dios en carne mortal,
ti en quien [a raza humana ha encontrado su salvacién, porque por
ti llegaremos al parafso, joh Virgen pura y bendita!

JOh Cristo, que eres la luz!, iluminame contigo mismo por interce-
sién de la Madre de Dios, y silvame.

Los miércoles y los sabados se reza:

Estaba de pie junto a la cruz la que te dio a luz de modo virginal
y asf suspiraba: ¢Hijo mio dulcisimo, ;cémo has podido esconderte
de mi vista?, jcdmo es que se te cucnta entre los muertos ?»

Los jueves tienen esta oracién, en la cual podemos ver una
declaracién muy acertada de ia relacién que hay entre Maria
y las tres divinas Personas:

Maria, el ids puro incenszrio de oro, se ha convertido en el taber-
niculo de la Trinidad, que no puede ser contenida por cosa alguna.
El Padre se alegra con este taberniculo, el Hijo lo habita y el Lspf-
ritu Santo, Joh Virgen!, al cubrirte con su sombra, te ha hecho Madre
de Dios.

Sibados:

Nos gloriamos en ti, Madre de Dios, y te aclamaros como protec-
tora; extiende tu brazo invencible y destruye a nuestros enemigos,
mandando a tus siervos ayuda de lo alto. '

Domingos:

T4 cres bendita sobre todas las cosas, joh Virgen Madre de Dios!,
porque acquie] que tomd carine de ti ha hecho cautivo al infierno, ha
liberado a Adan, ha roto la maldicidn, ha tibrado a Fya, ba destruido
la muerte v nos ha devuelte fa vida, Por eso cantames: Jendito sea
Cristo, nuestro Diose,

FONALAVILEL, e, PUONT
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aras menores.

Glorifiquemos sin cesar con el corazon y con la hoca a la gloriosa

: Madre de Dios, mids santa gue los dngeles, y procdamémosla Madre,
pucs ella realmente ha dado a luz a Dies encarnado, para que inter-
cecla por nucstras almas,

Prina.
Abrenos Ja pucrta de la misericordia, Santa Madre de Dios; os que
esperan en U no serin confundidos y por i seremos tibrados de todos
los peligros, porgue ti cres la esperanza de los cristianos.

Tercid.
|0k Madre de Diosl, ta cres la vita verdadera que ha producido cl
fruto de vida; tc rogamos que intereedas, joh Reinal, junto con los
apdstoles v todos los santos, para que nuestiag almas reciban misce-
ricordia.

Sexta.
T ercs la fuente de misericordia; muéstranos compasién, joh Madre
de Dios!; vuelve los ojos a este pueblo pecador, muestra tu poder.
Llenos de esperanza, te repetimos la salutacién que te dirigié, en
otro tiempo, el arcingel Gabrie] 75.

Es una costumbre monistica el tener la comida del medio-
dia entre sexta y nona. Durante la comida, tanto en les monas-
terios como en muchas familias cristianas, se coloca un icono
de Maria en un lugar prominente, y se le honra de manera
especial. Esta ceremomia es llamada la Exaltacién o Panagia
(Santisima). Se le pone delante un poco de pan, cortado en
forma de tridngulo, v, al final de la comida, un miembro de
la comunidad o de la familia incicnsa este pan y lo levanta
delante de todos, diciendo: «Grande es el nombre de la Trini-
dad. Santa Madre de Dios, protégenos*. Los demis contestan:
sPor sus ruegos, joh Dios!, ten misericordia de nosotros y
salvanos». Después se corta el pan, y todos los presentes toman
un trozo. Esta ceremonia, llamada la Panagia, se explica en el
Horologion de esta manera:

Después de la resurreccién de Cristo v de la venida del Espiritu Santo,
Nucstr? Senora se quedd a vivir con los apdstoles. Durante las comi-
das dejaban un lugar vacante en la mesa v alli colocaban un trozo
de pan en honor de Cristo. Después de la comids, los presentes
recitaban unas alabanzas a las tres Personas de la Santisima Triridad.
Tres dias después del entierro de Nuestra Sefiora, los apostoles se
reunisron para comer, y cuando empezaban a recitar la oracién en
honor de la Santisima Trinidad, Nuestra Sciora se les aparecid v
los mandd aleararse, perque clla estaria siempre en su compaiia.
Laos andstoles rogaron que les avadase: teego se dirigicran a su tumida
v la encontmuron vacia, entendiendo ast que. @) dgual que su Hijo,
habar cosuciado al tercer dia de entre lox mueitos. Per esoL on esta

Ihid, poaRoaas,
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costumbre dc poner sobre la mesa la imagen de Marfa, de fa bendicigy,
del pan y de las alabanzas a la Santfsima Trinidad, encontramog la
creencia en la asuncién de Marfa 76,

Nona.

Venid, alabemos al que fue crucificado por nosotros. Maria, al vegle
pendicnte del lene, dijo: eAunque sufres e (ormento de fa cruz, gy
cres mi Hijo y mi Dioss.

Visperas.

Durante la Cuaresma y ¢n otros dias feriados se dicen con
frecuencia estas dos oraciones en honor de Maria:

1Oh Virgen, Madre de Dios!, salve; Marfa, llena de gracia, ¢l Sefor
es contigo, bendita eres entre todas las mujeres y bendito es el irute
de tu vientre; porque ti has dado a luz al Salvador dc nucstrag
alinas.

Recurrimos a tu misericordia. joh Madre de Diosl; no desprecies
las stplicas que te dirigimos en nucstras necesidades, mas ltbranos
de los peligros, joh tu, la gola pura y sé6lo bendita!

Las oraciones de bendicién de la mesa en la comida de la
noche incluyen estas palabras:

Tu seno, Joh Madre de Dios!, se ha convertido en una mesa sagrada
que sostiene el Pan celestial, Cristo nuestro Dios, el cual ha prometido
la inmortalidad a quien lo comiere, segin la palabra de quien es e}
Dador universal.

[Oh Virgen, Madre de Dios!, haznos dignos de tus regalos, olvida
nuestros pecados y da a los que reciben tu bendicién con fe los reme-
dios espirituales, joh Inmaculada!

Completas.

Si tengo confianza en ti, que nunca te verds confundida, me salvaré.
51 me aseguro tu proteccién, no temeré nada; perseguiré a mis ene-
migos y los destruiré, Hlevando tu auxilio como tnico escudo. Per
esto, implorando tu proteccién, te digo: {Oh Reina!, silvame con
tu intercesién y hazme volver de las tinieblas a la luz para que pueda

cantar tus alabanzas. por el poder de Dios, tu Hijo, que tomé su
came de ti’7.

Esta parte del oficio se termina con una plegaria mds larga
que lo ordinario, atribuida al monje Pablo (1 1054), fundador
del monasterio de Nuestra Sefiora de Evergate 7¢. Estos tropars,
antifonas y odas son solamente algunos ejemplos de la rica
theotSkia bizantina.

El himno de Akathistos se usa de este mod: frecuentemen-
te. Otros son los llamados el canon pequeiic oo o el cos
non mavoy de siiplica o la toda Santa, la Mo

OAbidl po2vsa2eg, R ST FRTRAI TS
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3. MARIA EN LA LITURGIA

Aty 1 os iconos de Cristo y de¢ la Madre de Dios estdn siempre
cntes en Jos actos del culto, y el celebrante o ¢l subdidcono
mnciensan varias veces, Al abrir la puerta real, el cc.lcbrantc
recita la oracion que hemos visto mis arrlbu., y empieza con
Jas palabras: «/\brenu’s las pucrtas de tu misericordiar. Delante
de la imagen de Maria continta:
T cres 1a fuente de la misericordia, joh Madre de Dios!; miranos
con compasién. Mira este pueblo pecador y, como siempre, muestra

tu poder. Llenos de esperanza te decimos: Ave, como dijo Gabriel
¢l capitin de los dngeles en otro tiempo 89,

Coloca después un trozo de pan en la patena, en honor
de Marfa, diciendo:

A houra y memoria de Nuestra Bendita y Gloriosa Sefiora, Madre
de Dios, siempre Virgen Marfa, por cuya intercesion recibe, Senor,
este sacrificio en tu altar celestial. La Reina estaba a tu mano derecha
vestida con manto do uro y muchos colores $1.

Durante el culto liturgico, la Madre de Dios es invocada
varias veces:

Por la intercesion de la Madre de Dios, joh Salvador!, libraros...

Que Jesucristo nuestro Dios, por la oracién de su Madre inmacula-

da... y de todos los santos, tenga misericordia de nosotros y nos
salve, porque El es e} bello amador de los hombres 82,

En recuerdo de nucstra Santa, Inmaculada, Bendita y Gloriosa
Sehora, Madre de Dios y siempre Virgen Marfa, y de todos los
santos, encomendémonos unos a otros y toda nuestra vida a Cristo
nuestro Dios 7,

iOh Hijo unigénito de Dios y su Palabra, que, siendo inmortal, te
dignaste tomar carne de la Virgen Maria por nuestra salvacién!
Tu que, sin cambio, te hiciste hombre y fuisie crucificado, joh
Cristo, nuestro Dios!, destruyendo a la muerte con tu muerte;
ta, que eres Uno de la Santisima Trinidad, glorificado con el Padre
y con ei Espiritu Sante, sdlvanos 84,

En esta oracidon se pueden cir los ecos de la voz de los
primeros concilios de la Iglesia, pronunciando a través de los
tiempos que Cristo es verdadero Dios y verdadero hombre y
que Maria es verdaderamente la Madre de Dios. Los grandes
doctores del Oriente que en aquella época proclamaron estas
doctrinas nos hablan con gran fuerza y claridad a través de
estas plegarias. También se conmemora a Nuestra Sefiora con

*OIbi p30d. O Curnevar Guasisasn, O FoOM. Capree The Cuell of e
Muller of diod i Byzantine Liturgy: Prancisean Studies (San Buenaventura,
Nty Yaor, voel.220 nueva series voll w3 [seplticmbre 19 1U] padd-61),

UDost racen, ne Mersies, O, SN The Divine Litargu of v b r
Antngg (), |

| Nefnte, Jehn Cheygsostont (testo gricpo con introduecion v nolas,
f ""‘!‘lh‘l‘§: Burns, Ondes v Wiashibourne, 19261 pold,
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plegarias més cortas, y, después de la consagracidn, cl sacer-
dote inclensa las sagradas especies y alaba a Maria, inmacu.
lada, santisima y siempre virgen. El coro canta ¢! megalyna-
rion, que varia segun las fiestas:

Digna eres de alabanza, Madre de Dios, bendita ¢ inmaculada Ma.
dre de nucstro Dios, honrada sobre Jos querubines, nlinitamente
mis gloriosa que los scrafines, que eoncebiste a Dios Hijo sin mancha,
Madre de Dios, nosotros te alabamos verdaderamente S,

En las fiestas marianas, los tiopars v antifonas en su honor
se multiplican:
Tus misterios estin por encima de toda inteligencia, ioh Madre de
Dios!, porque, siendo virgen, eres reconocida como verdadera Madre
de Dios, que dio a luz a! Dios verdadero; ruépale que salve nuestras
almas.

iSalve, Puerta del Seiior! iSalve, Muro y proteccién de Jos que acu-
den a ti! Salve, Puerto pacifico y Virgen, que nos diste en carne
a tu Creador y Dios! No ceses de rogar por los que reverenciamos tu
maternidad.

Eres €l Tesoro de nuestra resurreccién, ;oh Virgen universalmente
aclamada! Levanta de la profundidad d¢l pecado a los que tienen
puesta en ti su esperanza, puesto que td has salvado del pecado al
pecador arrepentido, porque de ti nacié nuestra salvacién, siendo
t Virgen antes del parto, en el paito y después del parto 86.

Hemos visto con estos ejemplos de la liturgia bizantina qué
profunda y tierna es la doctrina mariana de los bizantinos.
Ellos estén muy orgullosos de que sea asi, y a nosotros nos
conviene estudiar estas oraciones para aumentar en devocién
a la Santa e Inmaculada Madre de Dios. Cuando pensamos
que los ortodoxos recitan estas plegarias, nos consuela pensar
que Maria, en su bondadosa compasidn, los traerd algin dia
a formar parte de nuevo de la verdadera iglesia de Cristo, a
la que dio como cabeza a Pedro y a sus sucesores, para que
gobiernen y ensefien infaliblemente por todos los tiempos. Uni-
dos a los bizantinos, decimos también 2 la Mediadora de todas
las gracias:

Te rogamos por la paz del mund», per la conservacion de la Iglesia
de Dios y por la unién de todos 7.
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II. MARIA EN LAS LITURGIAS DE ALEJANDRIA
Y ETIOPIA

A) La liturgia alejandrina

I.a iglesia de San Marcos, en Alejandria, usa con sus ficles
Ja liturgia alejandrina. Después del concilio de Calcedonia,
Egipto cayd en el monofisismo y, por ello, el patriarca Dios-
coros, de Alejandria, fue depuesto por el concilio. Mediaron
también influencias politicas, y durante el siglo siguiente Ale-
jandria alterné los patriarcas catdlicos con los monofisitas, has-
ta que en 567 se establecieron dos lineas de sucesién, una ca-
télica y otra monofisita. Los catélicos son minoria. Tanto
los egipcios catdlicos como los monofisitas son llamados cop-
‘tos. Esta situacién ha permanecido asi hasta el momento pre-
sente, aunque se ha intentado una reunion en los dltimos tiem-
pos, que no ha resuelto nada. En el 1899, el papa Leén XIII
nombré un patriarca de los coptos catélicos en la persona de
Cirilo Makarios, v desde entonces ha aumentado su ntmero
¥ su mnfluencia, aunque Makarios incluso haya sido cismitico
en algan tiempo. El patriarca actual es Marcos I Khouzam,
nombrado por Pio XII el 10 de agosto de 1947 1.

Siguen la espléndida liturgia alejandrina tanto los coptos
catdlicos como los menofisitas, v en eila tiene un lugar preemi-
nente la alabanza a Maria. Esta hiturgia procede de la antigua
liturgia griega de Alejandria, y tiene tres aniforas: la de San
Basilio, para los domingos y dias corrientes; la de San Marcos
y San Cirilo, para las fiestas de estos santos vy en la consagra-
adén de un obispo, v la de San Gregorio Nacianceno, para las
‘grandes flestas, esta altima dirigida a Nuestro Sedior. La lengua
usada es la copta, mezcla del antiguo egipcio y el griego 2.

Frwarisnr, The Christian e of the Hast volll (Milwaukee 1916)
L1520 1 ibid, - ol2, para los disidenies Oilwaukee 1947 pavg-2a1;
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La liturgia ctiope se deriva de la alejandrina; traducidy
del copto v del ardbigo a través de los tiempos sin demasia.
do orden, sc estd recopilando en nuestros dias 3. En la lityy.
gia alejandrina se rnanifiesta una devocidn ticrna y firme
a la Madre de Dios. Los mahometanos que conquistaron estog
paises se sinticron tan impresionados por csta devocién, agf
como por la de los sirios y los persas, que tomaron por cos.
tumbre honrar a Maria, llena de gracia, como la mis noble
entre las mujeres y la elegida de Dios 4,

1. La SANTA MiISA

La liturgia alejandrina honra a Maria durante la misa, nom.
brandola la primera entre los santos y, antes del Padrenucstro,
en la fraccién de la Hostia. En la conmemoracion se nombra
a Maria como «a llena de gloria, virgen por todos los siglos,
Santa Maria, la Santa Madre de Dios» 5. Poco después se pide
su interceston:

Exalta el (fervor) de los cristianos ortodoxos por el poder de la cruz,
que da vida, y por las oraciones y suplicas que Nucstra Sefiora, h
Scriora de todos, la Santa Madre de Dios, Santa Maria, no cesa de
dirigir al cielo por todos S. :

El sacerdote inciensa la imagen de Maria, diciendo:

Salve, paloma que nous dio al Verbo de Dios. Te saludamos con
dngel Gabriel diciendo- Ave, llena de gracia, el Sefor estd contige.
Salve, Virgen, verdadera Reina, gloria de nuestra raza. Tu nos has
dado al Emmanuel.

Te pedimos que te acuerdes de nosotros, joh fiel Abogada con Nues.
tro Sefor Jesucristo!, para que El nos perdone los pecados 7.

Y durante la incensacién los fieles cantan estas palebras
conmovedoras:

La Virgen es como el incensario de oro del sacerdote Aardn, y el
suave perfume que exhala es el Salvador que de ella nacié y que nos

BuanesTer, The Rites and Ceremnnies of the Contic Clurch: Eastern Clhiurches ©
Quarterly (Ramsgate) vol.7 (abril-junio 194%) 373-103: 8 (enero-marzo 1919
1-39; (primavera 1950) 291-316; 9 (primavera 1951) 1-27. B
1 S. CONGREGAZIONE ORIENTALE, 0.C., D.11-17: Kixa, o.c.. pi37-495
A. J. BUTLER, The Ancient Coptic Churches of Fqypt Oxford 1884) 2 velsl
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ha salvado. |Oh Marial, td cres incensario puro que conticne un
fuczo bendito y sagrado 8,

‘Cuando e! sacerdote descubre la ofrcnda en el momento

Wy . .

¥ 3l prefacio, el pueblo canta:

*\f‘—*,y Por intercesién de la Santlsima Virgen Marfa, de quien nacid cl
e Safvador del mundo, concédenos, [oh Seior!, perddn de nuestros
| pecados 9.

.=« En las fiestas marianas se cantan alabanzas especiales en su

honor.

I

2. EL oricio nivino

Enconiramos en el oficio divino doctrina rica y preciosa

. gobre la gloria, privilegios y poder de la Madre de Dios. En

asta liturgie, el nombre de Maria se recuerda e invoca en to-

- 'das las ceremonias, en todo el oficio, y, por tanto, es imposible

que recojamos aqui todos estos textos. Sc honra a Maria de

un modo especial como Reina y Madre del sacerdote, y como
tal se la invoca en todas las horas candnicas:

¢ Ave Marfa. Te rogamos, santisima y llena de gloria, Madre de Dios,
Fap Madre de Cristo, presentes nuestras oraciones a tu amado Hijo para
R que El perdone nuestros pecados. Salve, Santa Virgen, Madre de la
i verdadera Luz, Cristo nuestro Dios, intercede por nosotros para
: que el Sefior sea piadoso con nuestras almas y nos perdone los pe-
cados. jOh Virgen Maria, Madre de Dios, fiel abogada de la raza
humana!, suplica a Cristo, tu Hijo, que nos conceda el perdén de
nuestros pecados. Salve, joh Virgen, Reina, verdaderamente justa!
Salve, honra de nuestra raza, de quien nacié el Emmanuel; protége-
nos, te suplicarnos, joh fiel Abogada ante Nuestro Seiior jesucristo!,
L para que nos perdone los pecados 19,

+ En la oracién que precede al credo de maitines y completas
se honra asi a Maria:

Te glorificamos, joh Madre de la Luz verdadera!; te veneramos,
joh Santa Madre de Dios!, porque diste a luz al Redentor del mun-
do. . 11

La siguiente oracién se recita al final de tercia:

iOh Madre de Dios!, tu eres la vifa verdadera que ha producido el
ractmo de la vida. Unidos a los apéstoles, te pedimos, joh llena de
gracial, que nos obtengas la salvacién de nuestras almas. Bendito
cl Sefor nuestro Dios. Que el Dios de nuestra salvacién nos allanc
los caminos, joh Madre de Dies! Pucerta del ciclo, abrenos las puertas

de o misericordia 12,

: AV VLN ANDUR, L., pokUT. ¥ 1bid. p.10G- 107, Hobid.
Ibid. p. g1y, o 1bid. p.407.
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Nona.

Cuando la bucna Pagtora, Madre del Cordero, vio al Redentor de)
mundo colgando de una cruz, dijo entre ligrimas: «El mundo g
alegra porque ucaba de recibir la salvacién, pero mi corazon esty
destrozado al ver tu crucifixién, que ta, rm Hijo v mi Dios, sufrey
poi toda la humanidad» 13,

Visperas.

Salve, Santa Marfa, Madre de Dios, que has encontrado la gracia;
bendita seas entre las mujcres y bendito el fruto de tu vientre, por.
que de ti ha nacido el 8alvador de nuestras almas 14,

Durante la Semana Santa se reza mafiana y tarde esta invo.
cacion:

Salve, paloma sin mancha, esposa del Espiritu Santo, acuérdate
de nosotros en presencia de tu Hijo.

Se piden todos los favores y bendiciones de Dios por in-
tercesién de fa Madre de Dios en todas las ccremonias 15,

Al igual que en otros ritos del Oriente cristiano, la imagen
de Maria o su icono reciben una honra especial en la iglesia
y se les inciensa durante las funciones sagradas. La iglesia de
Alejandria pinta siempre a Maria con el Nifio divino y prefiere
estas imégenes a las de Marfa sola, puesto que se la honra
siempre como theotékos, Madre de Dios. Los alejandrinos apren-
dieron a amar a la Madre santisima de Dios del concilio de -
Efeso, y especialmente de su figura principal, San Cinlo de
Alejandria. Por esto Marfa estd presente cast siempre en la |
liturgia alejandrina, a pesar de los arraigados cismas y herejias, |
incluso entre los monofisitas. Su luz brilla sobre todos los que |
se guian por este rito, y los catdlicos piden incesantemente que -
estos disidentes vuelvan a la Iglesia verdadera por medio de '
ella 16, i

3. F1ESTAS MARIANAS Y PRIVILEGIOS

Las fiestas marianas en esta liturgia son 32, v lo mismo en
la de LFtiopia; pero no todas las fiestas son iguales en todas
partes. Las principales fiestas marianas son la Natividad, la
Presentacién en el Templo y la Asuncién. Como los alejan-
drinos honran la divina maternidad de Maria, también honran
su Asuncién como la fiesta mariana de mas importancia. Se
colebra ¢l 22 de 2 osto vy va precedida de una abstinencia muy
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ra durante quince dias, consistiendo la colacién en f{ruta
gomida sin cocinar. Es una pequefa cuaresma, en la que in-
fduso se prohibe la celebracién de matrimonio solemne por scr
“glempo de oracion 7.

Algunas fiestas del Senor son al mismo ticmpo fiestas ma-
rlanas, como la Anunciacion, la Navidad, Ja Prescntacion del
" Nifio en el Templo y la huida a Egipto '5. Ademis de éstas, hay
- otras fiestas marianas, como la de la Sagrada Familia, la In-
maculada Concepcion (dos fiestas, 31 de julio y 9 de diciem-
bre), Mucrte de Maria, ¢l 16 de enero, aunque entre los cato-
“licos en cste dfa se conmemora la consagracién de la primera
iglesia dedicada a Nucstra Sefora-—la Divina Maternidad—,
#] concilio de Lfeso y los dias en que se dedicaron las iglesias
marianas de Atrib, Heligpolis, Philipponis e Itib 19.

Los privilegios v poder de intercesién de Marfa quedan
" ¢laramente definidos en la liturgia y en los himnos de los fie-
les. Egipto honra a la Madre de Dios de tal modo, que in-
¢cluso los mahometanos se han visto influidos por esta devo-
dén. La pureza de Maria nunca se ha manchado, y por ello
e la compara con la zarza ardiendo que no se consumia. Su
concepcidn inmaculada, su virginidad perpetua, su plenitud
-de gracia y parto sin dolor, su poder de intercesién y la glona
de que disfruta en cuerpo y alma, todos estos privilegios y
gracias de Maria quedan patentes muchas veces en esta litur-
gia rica y espléndida 20. E| P. Gabriel Giamberardini, O. F. M.,
da un testimonio excelente de devocion mariana de la iglesia
copta en su trabajo sobre la Teologia asuncionista de dicha
iglesia 2!, Asi podemos ver que el amor y devocién a la Madre
de Dios, que los coptos recibieron de San Cirilo de Alzjandria
y del concilio de Efeso, nunca se ha debilitado, sino que ha
continuado fuerte v gloriosa a través de los siglos.

Para probar esta devocién de la liturgia alejandrina veamos
algunos de los titulos v atributos que generosamente dan a
Nuestra Sefiora: ‘

Hia de David.

Arca de la alianza, envuelta en oro purisimo.
Flor de Jesé, que atrajiste a la tierra el Salvador.
Jardin cerrado dond:= Dios habita.

KixNG, o.¢., p.398; AMBA ALEXANDLR, 0.c., p.{06.
Kixu, o.¢., p.397-308.
I Ebid. PL3OS-399 AMBA ALENANDUEL, O.C.
AL VAN Lavescinoor, O, Praent, L cilfe de ln Sainde Vierge chiez les Conles:
Abna Socia Cliristi, Acta Cozvossts Manolosici-Marinni Romae Anno S -
110 MOML celebrati voLs fase.11 (o 19320 D BV, Maria penes Beclesios
Orientis p.103-10%.

oGl GramserannpiNy, Lo L vl sy ooontistien nella Cliesa Pgisiaany, o
i del Congresso Assunzionistico Oricntaly verasalen 1041 pott-11y,
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Carro del Padre, radiante de la Juz divina,

Escala de Jacob, coronada por el Lspliritu de Dios.
Incensario de plata, lleno de ardientes brasas.

Luz esplendente.

Luz del paralso.

Fuerza de Bansén.

Vara de Aarén, que floreeid sin ser regada.

Manojo de mirra que Moisés vio coronado de Hlamas en el monte Tor,
Vaso de alabastro.

Tesoro precioso.

Torre de marfil.

Cupula de Moisés. -

Vida llena de fruto.

Trono de Dios que Danicl el profcta vio sobre los serafines.
Altar sagrado quc habita Dios.

Virgen inmaculada prometida al Esposo 22,

B) Liturgia etiope

La liturgia etiope se ha revisado en nuestros tiempos,
En 1945 se termind, en la prensa vaticana, la impresién del
misal, llamado. el Libro de la oracion. Este misal se basa en un
manuscrito antiguo y en el Diredawa, manuscrito etiope. Con-
tiene el ordinario de la misa, la anifora de los apéstoles y otras
diecisiete anaforas mas. Estd escrito usando como lengua k-
targica el Ge'ez, lengua semita usada en Etiopfa hasta el si-
glo xvm 23,

1. La Mmisa

La primera mencién del nombre de Maria aparece al prin-
cipio de la misa de los catecimenos:

Bendito sea el Hijo Unigénito, Jesucristo Nuestro Seifior, que se
hizo hombre y naci6 de Marfa virgen para nuestra salvacién 24

Y, al incensar la imagen de Maria, dice el sacerdote:

T eres el incensario de oro que engendraste a la brasa viva. Ben-
dito sea el que recibe desde este santuario al que perdoné el pecado
y borrd nuestros errores, que es la Palabra de Dios, que se hizo
hombre de ti, ¥y que se ofrecié a sl mismo al Padre como incienso
v ofrenda aceptable. Te veneramos, Cristo, en unién con el Padre
v el Espiritu Santo, dador de la vida, porque viniste a saharnos 25

BOAMRBA ALENANDE R, L,
HORINGL 0w, pLORZRLE0,
¢ 1hid. )
> Ihid. p.5Y
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Después de incensar el altar, el sacerdote recita el avema-
““tla alternando con el pueblo 20, Después de la epistola se vuel-

've @ incensar el altar, y el sacerdote dice entretanto:

L

Salve, [oh tG, de quien nos viene ia salvacidn, oh Santa Madre de
Dios, llena de alabanza, Madrc de Cristo!: ofrecce nucstras oraciones
a tu Hijo amado para que nos perdone los pecados, Salve, joh ta,
que descubres para nosotros la luz de Ja justicia, Cristo nuestro l)'insi
1Oh Virgen pura!, rucga al Schnor por nosotros para que tenga misc-
ricordia de nuestras almas y nos perdone los pecados. Salve, Virgen
pura, Marfa, Madre de Dios, intercesora en favor de la raza humana;
ruega por nosotros a Ciristo, tu Hijo, parz que nos conceda la remi-
si6n de los pecados. Salve, joh Virgen pura, Reina verdaderal Salve,
orgullo de nuestra raza. Salve, joh ta gque nos descubres al Emmanuel!
Te rogamos quc te acucrdes de nosotros, mediadora verdadera ante
Nuestro Sefor Jesucristo, para que nos pecdone los pecados 27,

Al salir del velo que le separa de los feles, el sacerdote dice:

Este ¢s el momento de la bendicion del incienso elegido; de la ala-
banza a Nuestro Sefior, Amador de los hombres, Cristo. El incen-
sario es Marla; el incienso es Aquel que habité en su seno, el cual
es fragante; el incienso es Aquel gque se nos dio por ella, que, como
ungiento oloroso, vino y nos salvé, Jesucristo... Se dio misericordia
a Miguel, buenas ncticias a Gabriel y un regalo celestial a Marfa
Virgen... El ungiiento fragante es Marfa, porque Aquel que habité
en su seno y que es mas {ragante que todo el incienso vino a tomar
carne de ella. En Maria, Virgen pura, el Padre se agradé y El la
preparé como taberndcujo para ser habitado por su Hijo amadi-
simo... 28

En el trisagio, el sacerdote dice:

Santo Dios, Santo Fuerte, Santo Inmortal y viviente, que nacié de
Maria, la santa Virgen, ten misericordia de nosotros, Seior 29.

Los catéhicos omiten las palabras que constituyen una in-
terpolacién.

Después del prefacio, el diacono recita una letania en la
que se nombra a Maria la primera entre los santos 39, Poca
después, el sacerdote dice:

Tua mandaste a tu Hijo de los ciclos al seno de la Virgen, donde se
hizo hombre, v su nacimiento fue revelado por el Espiritu Santo 31,

R , .
El nombre de Maria se dice de nuevo poco antes de la con-
sagracion 32, y también en una oracién antes de la comu-
ni6én 33 y al final de la plegaria que dice el sacerdote mientras
pone una particula de la hostia dentro del caliz #. Hacia cl
* Ihid. p.596-397 s ibid. p.G19.
ibid. p.Goo. st 1bid. a0,
* 1bid. pooot. 1 d. paial,

= 1hid. p.6uz. sCbid, pae3s.
2 Ibid. p.61o.

"
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final de la misa hay una oracién larga en la quc se llama a Ma.
ria Madre de Dios e Inmaculada 35. En otra parte recibe log
titulos de Inmaculada en virginidad, Pura para siempre %, y
entre las numerosas andforas de este rito hay una titulada «de
Nuestra Sciora Maria Virgens. La primera parte alaba a Ma.
ria, simbolizada en algunos caracteres del Antiguo Testamento
y que es la fuente de todas las gracias del cristiano 37,

2. EL oricio DIVIKO Y LOS 1IIMNOS MARIANOS

El oficio divino de este rito tenia necesidad de ser revisado,
al igual que todos los demas libros litargicos. El salterio, las
lecciones, y el oficio de Nuestra Sefiora se publicaron para uso
de los catdlicos en el 1926 33, y el breviario etidépico definitivo
aparecerd pronto en su edicién corregida. Los himnos y ple-
garias etiopes en honor de Maria son ricos y numerosos; en
ellos se le dan titulos espléndidos, se la honra con festas, y en
todos los textos litargicos aparece la riqueza de la fantasfa
oriental, empleada en glorificar a la que est4 més alta que todag
las alabanzas. Dice Genevi¢ve Nicollet que es casi imposible
reunir todos los himnos marianos. Tienen salmodia propia,
que se remonta a los primeros siglos 32. En el siglo xv se regis-
tra, durante los reinados de los reves etiopes Zara-Yacob y su
hijo Baeda-Maryam y Nacd, ur renacimiento de los himnos
marianos. Estos reyes mandaron recoger los himnos antiguos
y se compusieron muchos nuevos 40.

Los himnos marianos constituyen cada uno un tema de
estudio, por la cantidad de influencias que aparecen en ellos,
tanto indigenas como extranjeras, convirtiéndolos en un proble-
ma literario. Sobre todo son una prueba del celo con que los
etiopes honran a ia Santa Madre de Dios, enriqueciendo el
tesoro de sus himnos y multiplicando sus alabanzas. Hay tan-
tos himnos para cada fiesta, incluso para cada dia de la semana,
que los autores deben de haber rivalizado unos con otros al
componerlos. Pero, aunque todos los himnos no sean origina-
les, su abundancia manifiesta el sentimiento profundo de abso-
luta confianza en Maria que tienen los ctiopes 4!.

¥ Ibid. p.6G13.

3¢ 1bid. p.6G45.

3T 1bid. p.6IG-6 130 NtcoLLET, 0.0, p.376-379.

B RING, 0.0, DL,

¥ONCOLLEL, o.c, R3OS AL tironvass, Acthiopisele Marienhemnen (Leip-
g 1910 Teaducendn de tees grandes himnos marianos con un buen estutlio
filvlouico,

& NICOLEET,

s Abid.
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“ Muchos de estos himnos marianos se encuentran en co-
iones litargicas y otros son de uso popular. En el Deggua,
W g'bro de salmodias para usar todos los dias del afio, encontra-
" mos varios himnos marisnos, de los gue unos glorifican el
pacimiento de Cristo y ctros comparan a Nuestra Sefiora al
candclabro de oro que vio ¢l profeta Zacarias (Zach 4,2). En
este himno encontramos numerosas alusiones a Marfa, toma-
das del Antiguo Testamento. En otro himno se compara a
Maria con la zarza ardiendo que vio Moisés (Ex 3,4), v en un
terccro, a la Paloma o al Taberniculo del pucblo elegido 42,
En el Meeral, un libro escrito, probablemente, en la segun-
da mitad del siglo xv, hay todavia varios himnos marianos.
Se trata, en realidad, de una guia para el canto del oficio. Aqui
s¢ llama a Maria en una parte ¢«mesa de oros, y hay varios
himnos en honor de Ia Natividad, la Anunciacién y la Asun-
cion 43. Otros nombres que se aplican a Nuestra Sefnora son:
sMadre de Dios v Salvadorr y «Vifia y Vaso lleno de manén.
~ Hay otros libros litdrgicos que tienen himnos marianos,
como son: el Mauwaseet, que es un antifonario; el Zemmare
(himnos para Pascua, Pentecostés y Epifania); Matshafa Kida-
na Mehrat (hibro del Pacto de la Misericordia); Weddase Ma-
ryam (Alabanzas a Maria); Argonona Dengel, por Jorge el Ar-
menio; Enzira Sebhat (Arpa de la gloria); Weddase wa-genay
la-emma Adonay (Alabanzas y accién de gracias a la Madre
del Adonai); Weddase em-qgala nabivat (Alabanzas tomadas de
{as palabras de los profetas); v, por Gluimeo, el Laha Maryam
(Lamentacicnes de Maria).

El Mazmura Dengel, o salterio de Maria, tiene 105 estro-
fas, cada una de cuatro versos. El sentimiento religioso predo-
mina en todas estas obras.

En ellos se muestra ¢l profundo v filial amor que los etiopes
tienen a la Madre de Dios 44. Se usan también en esta liturgia,
en distintas ocasiones, otros himnos marianos no menciona-
dos agui 45, :

3. FiesTas aariaNas v PRIVILEGIOS

De la importancia que Maria tiene en la liturgia etiope
podemos deducir que, aunque estos pueblos, lo mismo que los
sirios v egipcios, erraron. en ¢l pasado, en sus apreciaciones
dogniiticas sobre of misterio de 1o Encarnacién, han conser-
vado intacta la doctrina del priviicgio de la matermdad de

“Ibid POlbhd, p, SOTL00S 05,
odbid, pUYGe-30T. Ibid, pel0g-113.



212 Cuthbert Gumbinger, O. F, M. Cap.

Marfa. Y esto se mantuvo asf a pesar de las persecuciones y
pruebas sufridas a través de los tiempos 46,

En todas estas liturgias se pueden apreciar vestigios de la
influencia del concilio de Efeso, que proclamé la maternidad
divina de Marfa. De un modo especial se nota en las liturgiag
de Alcjandria y Ctiopia. También los disidentes conservan esta
gran devocién mariana y la manifiestan en sus plegarias y sy
liturgia. .

En las Crdnicas del rey Zara-Yucob (1431-1468), de Etio-
pia, se lee que, después de haber conquistado y matado, con
su propia mano, al poderoso jefe mahometano Arwe Badlay,
se ordené que «se celebrasen 32 fiestas en honor de Nuestra
Sefiora con la mayor puntualidad... bajo pena de excomu-
niéne 47,

Mais tarde, el mismo rey mandd que todas las iglesias tu-
vieran un altar o tabot dedicado a la Santisima Virgen. Estas
costumbres se han conservado entre los etiopes, y con ellas
un gran amor a la Madre de Dios 48, E] investigador protestan-
te alemén Job Ludolf (s. xvi1), famoso por sus trabajos sobre
Etiopia, tiene que admitir que los etiopes honran a Maria mu-
cho mis que a todos los demds santos 49.

No es posible dar una lista completa de las fiestas maria-
nas que se celebran hoy en la liturgia de los etiopes disidentes,
porque varfan segtn los lugares. Algunas de estas fiestas con-
memoran el establecimiento de algin santuario famoso, o bien
algiin milagro obrado por intercesiéon de Maria. Casi una ter-
cera parte del calendario ctiope celebra fiestas de precepto 59,

El calendario etiope tiene su base en el copto. Con frecuen-
cia se celebra una misma fiesta varias veces al afio, como, potr
ejemplo, Navidad, que se conmemora los dias 14 y 25 de cada
mes, a excepclén de marzo 51,

Las fiestas marianas catélicas més importantes son: la In-
maculada Concepcién (9 de diciembre), la Muerte de Maria
(16 de enero), la Asuncién (22 de agosto), la Natividad de Ma-
ria (8 de septiembre) y la Presentacién de Maria en el Templo
(29 de noviembre). La fiesta de la Anunciacién se celebra el
18 de diciembre y todos los dias 22 de cada mes, menos el de
marzo, que se celebra el 25, coincidiendo con la fiesta propia-
mente dicha 52.

VAN LaNrscioor, o.c., P03,

 NwoLLeT, vey, 379
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De este estudio podemos deducir que los etiopes admiten
Py gracias y privile,:'giosl de Maria, asi como su poder de in-
"4t gercesion con su Hijo divino. '
La mayor fiesta mariana ¢s la de la Asuncién, que se con-
memora todos los meses. Citareinos a continuacidn algunos de
Jos textos que se leen en esta fiesta.

Te saludo, asuncion del cucrpo de Marfa, misterio que no cabe ¢n
¢l coraz6n humano. Rodeada de grracia y vestida de gloria, 'joh Ma-
rfal, tu carne era como una perla, y la misma muerte se avergonzé
cuando, asombrada, te vio ascender llena de Juz entre las nubes del
ciclo 33.

Saludo la asuncién de tu cuerpo, verdaderamentc digna de alabanza,
que gana en belleza al esplendor del sol y a Ja gloria de la luna. Nadie
sino ta, joh Virgen!, y tu Hijo primogénito, Hijo de alegria, nadie
més ha roto los lazos de la muerte y despertado a los muertos del
sheol 34,

Yo saludo la resurreccion de tu carne, paralela a la resurreccion de
Cristo, que se encerrd vivo en ti. jOh Maria, paloma de Efratal,
visteme y amparame bajo tus alas en e} dfa del juicio, cuando la
tierra arroje de sf a los que encerraba en su seno 55,

4. MARiA EN LA DEVOCION POPULAR

Es cierto que los etiopes han mezclado la verdadera de-
vocién a Maria con la supersticion, como es la supervivencia
de sus antiguos ritos paganos, fenémeno que se registra en to-
dos los pueblos. Sin embargo. no deja de ser cierto también que
su fe en Maria es fuerte y sana y que tienen en Nuestra Sefiora
un gran amor, conflando por completo en su intercesién po-
derosa 6. Etiopia recibio la fe de Alejandria, y con ella la de-
vocién v el amor a la madre de Dios. Cuando Alejandria cayé
en el monofisismo, Etiopia siguié el mismo camino, quizd sin
caer en la cuenta del significado de este camhio. Pero hay que
pensar que aqui no existe un cuerpo completo de doctrina,
en puro sentido teoldgico, tal como lo entendemos en Occi-
dente. Por eso no tienen una serie de doctrinas que se refieren
a la Madre de Dios, sino que siguen a los Padres de Alejan-
dria. A esta serie de creencias las llaman el Havmanota Abaw,
o Fe de los Padres, y en su formacién tuvo una parte muy im-
portante San Cirilo de Alejandria, entre otros, ademas de los

PG, o.e., p.o42.

> 1hid.

2 olbide DL ATTWaTER. Basfern Catholic Worship  (Nueva York 1945);
< ExcserviNG, Maria i der Freemmigkeil der Qestlichen Litargicn. en
]’;Sl"i e, Muria in der Offcinbarung (Paderborn 1917) porid-136: De Laey,
Dyl Qrfice wnd Fheotolia of fite Coptic Church (Loadres 19113

e Pheotoria (Londres 18423),
S Nrcott e, o, U366 Y 3675 King, o.c, oL,
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decretos del concilio de Efeso. Con ellos los etiopes creen que
Maria es verdadera Madre de Dios, theotéhos o Waladita Malah,

También los disidentes consideran a San Ciriio de Alejan.
dria uno de sus doctores 57,

Los etiopes han expresado su fe en Maria, como Madre de
Dios, en su liturgia y en sus himnos, haci¢éndose eco de las pa-
labras de San Cirilo de Alejandria v de la definicion del con-
cilio de Efeso. Los disidentes de Etinpia consideran a Alejan-
dria como su madre espiritual y de ella reciben su inspiracién
en este sentido. Hasta hace poco tiempo recibieron también
de alli su abuna o metropolitano. Los etiopes catélicos, aunque
unidos a Alejandria por lazos de espiritu, ticnen obispos nom-
brados por el papa S8,

Los etiopes dan a los herejes cl nombre de «enemigos de
Marias. Algunos historiadores, engaiados por las manifesta-
ciones de la devocion a Maria, han creido ver en la liturgia
etiope una confusién entre su culto y la adoracién debida a
Dios 59. La verdad es, sin embargc, que tanto los catédlicos
como los disidentes mantienen un punto de vista correcto con
respecto a las doctrinas marianas, y asi lo manifiestan en sus
practicas e himnos y en su liturgia.

Finalmente, vamos a ver algunos de los titulos que los etio-
pes dan a Marfa, probando asi la solidez de sus doctrinas ma-
rianas:

Templo perpetuo, Vestibulo sacerdotal, Columna elegida, Arbol
florido, Jardin del Hijo celestial, Lampara del universo, Luz de las
estrellas, Muro indestructible, Extensién del cielo, Velo de lino
fino, Ciudad de joyas, Esposa celestia!, Incensario serafico de oro,
Abundancia de profecfas, Madre de justicia, Doctrina de paz, Vino
de dulces uvas, Madre del sol glorioso, Libro de la vida, Vaso de
nuestras riquezas, Superabundancia en tiempos de frutos y Compen-
sacién de los afios de hambre, Saciedad de los que ticnen hambre,
Reina del amor, Puerta del parafso y Auxilio de pecadores 69.

ConcLusion

La devocién de los egipcios a la Madre de Dios esta firme-
mente arraigada en todos los fieles. Por su amor se¢ practica la
abstinencia dos semanas antes de la fiesta de la Asuncién.
Esta costumbre es tan antigua que incluso muchos mahome-
tanos la observan en nuestros dias 61,

STNICOLLET, 0.0, .360 v 370,

& 1bid, pdsdt v &
6 nota 03,

SAwm A 11).; aNnrie The Assmmption of Nary o the Liluares the Clirel

of Alevandria: feustern Churely Quarterly voll (1951 O3-101, Menciona dos tra-
diciones en Lorno il astincion de Mara,

.
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Otra prueba de esta devocién nos la dan los numerosos

Remplos que hay en Egi_pto dedicados a ella.. En el .siglo vt

Mgybo 22 santuarios marianos en el Alto Eg{pt() y siete en el
Bajo Egipto, dos de los gt_lules estan aun dedicudos a ‘la Asun-
¢ién 62, En éstos los disidentes celebran grandes fiestas en
s\ dia.

Egipto fue santificado por la presencia de la Sagrada Fami-
lia, y sus habitantes, orgullosos de este gran honor, desean ser
los primeros en el amor a Cristo y a su santa Madre.

Que clla enseiic a los disidentes el camino de vuclta a la
Iglcsia de su Hijo y que proteja a todos los fieles de los ritos
alejandrino y etiope, que tanta devocidn le tienen como a Ma-
dre de Dios, siempre Virgen Inmaculada, y poderosisirna con
gu Hijo divino.
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III. MARIA EN LA LITURGIA DE ANTIOQUIA

La iiturgia de Antioquia es una de las méis antiguas. Se
modifico al pasar de aqui a Jerusalén, v esta segunda forma
prevalecié de tal modo que suplanté a la primitiva en Antio-
quia misma. Es la fuente de las liturgias armenia, bizantina y
maronita y probablemente de la caldea. Después del concilio
de Calcedonia (451), muchos sirios se unieron a los monofisi-
tas y rehusaron aceptar los decretos del concilio, principalmen-
te por razones politicas. Los monofisitas sirios reciben el nom-
bre gle Jacobitas, por Jacobo Al Baradai, jefe que los organizé
en el siglo vi. Los sirios que permanecieron fieles al catolicis-
mo formaron la rama melquita del ritc bizantino. Al correr de
los afos, un gran nimero de jacobitas se han reintegrado al
seno de la Iglesia; en algunas ocasiones, Roma ha canfirmado
& sus obispos, v oen 1301 se nombrd a Miguel Jarweh el pri-
mer patriarca de Antiogquia de los sirvios catdlicos.

Y Ibid, pa9y. Los lugares son Harel Zoaeky y Deie Dronka o Adronka,
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Estos ficles se encuentran principalmente en ¢l antiguo im.
perio turco y Egipto, aunque hay comunidades dc varios mj.
llares de personas en los Fstados Unidos, Argentina, Chile,
Ausiralia y Francia (Paris) !,

1. LA Misa

La liturgia antioquena es la més rica de todas por su abun.
dancia de anaforas. Los catdlicos usan principalmente la de
Santiago. También usan a veces las de San Juan Evangelista,
de San Eustaquio de Antioquia, de San Basilio de Cesarca y
de San Cirilo de Jerusalén. Existen 64 aniforas sirias, de lag
cuales los catélicos sélo usan siete.

Brightman da una lista de las que usan los jacobitas 2, al
mismo tiempo que da una traduccién de las que aparecen en
las Contituciones apostdlicas de Santiago 3.

Los textos liturgicos son muy antiguos. LLos que usan los
catblicos tomaron su forma definitiva en el siglo vii1, en tiem-
po de Santiago de Edesa4. En la liturgia de Santiago se hace
conmemoracién mariana en la preparacion de las ofrendas y
en el principio de la liturgia de los catecamenos, seguida por
una incensacién con las palabras: «Con el aroma de las espe-
cias recordemos a la Virgen Maria, Madre de Dios». E incen-
sando de nuevo las ofrendas, se dice: «Que Maria, que te dio
a luz, y Juan, que te bautizd, sean nuestros intercesores ante tis,

Se nombra de nuevo a Maria antes del trisagio y al empe-
zar la lectura del evangelio. Después de la consagracién y de
recitar unas oraciones por varias intenciones, empieza la con-
memoracién de los santos con la de Marifa. El didcono lee:

De nuevo celebramos a aquella que serd honrada y glorificada por
todas las generaciones, santa y bendita, siempre virgen, santa Madre
de Dios, Marfa.

Después de la fraccién de la hostia, el sacerdote dice, en
silencio, la siguiente oracidn:

Santa Sciiora mfa, Marla, ruega a tu Hijo unigénito que se aplaque
con nuestras suplicas y nos mire a todos con misericordia 3.

1 D. Arrwater, The Christian Churches of the Eas! vol.1 (Milwaukee 1916)
p.104.152-164; Tw., Fastern Catholic Worship (Nueva York 1915).

t 17 15 Bricrrrmax, Liturgies Eastern and Western (Oxford 1896) p.xuyvut-
LXI.

3 Ihid. p.1-109,

1 Rauan, L'Assowption de la T, Ste. Yierge au cie! selon e rite syrien
d"Aatioche, o AL del Congresso Assunzionistico Oricutale GJerasaden 14951)
2225037,

! * BN, o.c., P 73-70.92.05.08; Missale Syriacum Dixda ritum fcclesiae
Antivelenas sgrorwm (1o 1843).
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liturgia maronita es, sencillamente, el ordinario de la
a siria de Santiago, aunque algunas veces se inserte al-

na anafora 6.
chpués dc Ja anamnesis, Jos maronitas recitan las siguicn-

_‘&. oraciones en honor de Marfa:
F": Recordamos, en primer lugar v muy especialmente, a la Santa y
gloriosa siempre Virgen Marfa, Mad'c de Dios y Madre de Nuestro
Seior Jesucristo; pide a tu Hijo unlgémto que me p«.rdom mis peca-
dos y ofcnsas y que reciba de mis 1nanos viles y pecadoras este sacri-
ficio que con mi bajeza ofrezco sobre cste altar, por tu intercesién,
Joh 3anta Madre!

L " 12l didcono contesta:

. Acuérdate de ella, job Senor Dios!, v por sus santas y puras ora-
ciones miranos propicio, éyenas y ten misericordia de nosotros 7,

Después de la comunién, el sacerdote dice:

Que la oracién de la toda Santa sea para nosotros como muralla
protectora. Aleluya. Que su oracién nos acompaiie. Bendicenos,
;oh Senora' La escala que vic Jacob era figura de la Virgen Madre
de Dios, porque en ti, Dios, nuestra esperanza, vino a traerla a los
que nada tenian ya que esperar 8.

- Cuando los jacobitas indios del Malabar se incorporaron a
" la Iglesia, en 1930, con el obispo Mar Jbanios y su obispo su-
E»ﬁagéneo Mar Teophilus, el papa Pio XI les autorizé conser-
F var su liturgia y costumbres antioquenas. Desde entonces han
r seguido llegando a la Iglesia numerosos obispos, sacerdotes y

 fieles 9. Su liturgia es la del rito sirio occidental «antioquenos
" ain las modificaciones introducidas por los catélicos sirios. Es-

" tos fieles del Malabar y su liturgia se llaman malankarese. Sus

oracicnes estan en la lengua vernicula, el malayan, y las ora-
* ciones secretas que dice el sacerdote en siriaco 10,

2. EL oricio pivino

El oficio antioqueno es rico v complicado. Se honra a Ma-
ria con himnos y plegarias especialmente en sus fiestas. En
sexta de los domingos se lee lo sigulente:

Perdénancs, Seiior, v concede la paz a los ficles dxfuntos por la ora-
cién de tu Madre y de todos los santos.

¢ D. ATTwaTER, The Christian Churches of the East vol.1 p.174 y 173; G. Go-

RAYVET, The \Iaromh Liturgy (Buffalo 1915); P. SrEIr, The Maronite Liturqy

“)(_l"'ll 1936); ArTwarir, astern Catholie W orship (Nueva York 1845).

LW, CobmiNarox, The Muronite Liturgy: Lastern Churches Quarterly 2

msgate) (enero 1937) 27-37: Sacra CONGRUGAZIONE OuinNTavi, Statistica

{.uuu Storici detla (umrdlm o ded fedelT i Bito Orientale (Roma 193 ’) p-o1-63.
ComiNurox, o.e, p.i6,

. Arrwaven, The ¢ Iunfmn Churches of the IZast vol.l p.179,

* 1bid. p.180.
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El pensamicnto de Maria sca pata nosotros hendicion, v su cradidn
sea como muralla protectora de nuestras almas. Gloria a Al que
engrrandecid la memoria de su Madve, Quicra El aumentar o] vaplen.
dor de loy santos y dar a los dituntos ¢ descanso.

Por da oracion de tu Madie v de todos los santos perdonanos,  jok
Senor!, y dicel discanso a los difuntos 1

Y en otro lugar:

iOh Santa Virgen, Madie e Dios!, juega a ta vnico Hijo que g
paz. reine en s crearidn. Lok dingeles se aleoran, on este dia, en el
recucrda de Ta Virgen Marfa, que nos dio al Hijo de Diog 12,

Il miérenles se dedica a Maria en Ja liturgia. Se reza ¢n
maitines:
Sea contign s paz, (G que llevaste en tu seno a la Palabra del Altisi-

mo, Virgen v Madie, Doncella santa y pura, Marfa, Madre de Cristo,
Hena de misericardia de ¢racia.

Sca contigo la paz, que fuiste un segundo cielo para la Palabra del
Padre. Paz, porque fuiste la pequena nube para el Creador dc todo.
Te suplicamos que pidas a tu Hijo, el Dios Altisimo, que conceda
paz a su creacion  1in la abundancia de su misericordia 1.

Pablo Hindo escribe sobre este tema:

Ademids de esta solemnc proclamacién en la iiturgia, la iglesia siria
hace conmemoracién de la Madre de Dios en el ofertorio, en la in-
censacion, en el partlr del pan, en la distribucién de la comunién
y al final de la nusa. El oficio candnico, tanto ferial como festivo,
contiene un gran numero de cantos, himnos, en loor de la Virgen,
y principalmente: 1) todos los dfas en visperas, laudes y prima,
2) cn el primer nocturno de maitines, con excepcion de los viernes
desde Pascua a Adviento; los viernes estin conszgrados a la Santa
Cruz; 3) al final de maitines se recita diariamente el Magnificet,
junto con especiales alabanzas llamadas Mawerbe, es decir, pertene-
cientes al Megnificat; 4) el oficio del miéreoles estd dedicado a la
Santfsima Virgen, especialmente las visperas, laudes, prima y tercia
Segun la tradicidn siria, el miércoles es el dia del nacimiento y de la
mucrte de Maria 14,

En la liturgia maronita se mvoca con frecuencia a Maria.

Antes de la misa diaria se reza una letania, dirigida a Cris-
to por intercesion de Maria, y los miércoles v fiestas marianas
se recitan sus alaba